مقدمة الثاشر ۳ 


بسع الله الحمن الرّحيم 
فقدمةالناقر 


هذا الكتاب موسوعة ضخمة» تضمٌ أربعة عشر جزءاًء قام بتأليفها الحقق 
والمفسّر الكبير, الأستاذ العامة حسن المصطفوي. 

هو إنسان كامل وعالم نوراني» عمل على سیر غور مفردات القرآن الكريم 
ومفاهيمه» والوقوف على المعنى الحقيق الواحد لكل مفهوم ولفظ والكشف عنه 
وتوضيحه. ۰ 

رما هناك عدد قليل من المفسّرين الكبار من اتبعوا هذا الج في تفسير 
بعض مفردات القران على نطاق محدود وفي مواضع متفرّقة, غير أَنّ العامة 
المصطفوي استطاع في هذا الكتاب الذي ليس له نظيرٌ في تاريخ الإسلام -وحسما 
أفاد باحشون كبار تمن يتردّدون على هذا المركز ‏ الوقوف على المعنى الحقيقي 
الو اق لكل مقر من عفر دات الق ان السيد: وساول قر اعد الكعاييا سلوب 
فريد حکم ومستدلٌ من النّاحية العلميّة والتاريخيّة. 

تتلخّص المبادئ الأساسية والمهمّة الَتى اعتمدها العلامة فى نهجه هذا ف أنه 
بن كبر الك هسر الآبات ها ل هذ الى الفح ارادا سردن 
مفردات القران الكريم. 

نه محقق فريد ومفسر كبير على ارتباط بعالم الغيب والشّهود دون شك. 

وحسما قل عن أفراد أسرته إِنّ معاني بعض مفردات القرآن ومفاهيمه 
كانت تتجل له من عالم الغيب إلى الشّهود , فيقوم فضيلته بتدوينها. 


ومن كراماته الأخرى أنّ تدوين هذا الكتاب التفيس جاء في نسخته الأولى 
دون الحاجة إل شطب أوتعديل. 


هذا ويسرٌ مركز نشر آثار العلامة المصطفوي أن يُقدّم هذه الموسوعة القيّمة 
إلى كاف العلماء ومفسّري القرآن الكريم وعشّاق الثّقافة القرآنية . 


المقدّمة ° 


بسم اله ال من الرّحيم 


ا واا 


* 9 3 م 


N 


ا محمد لله ربٌ العالمينء والصّلاةٌ والسّلام على أشرف بريّته خاتم اين أبي 
القاسم محمد وآله الطاهرين. 

رب إني لما الت إلي مِنْ حير فُقير . 

وبعد: فلا كانت الاستفادة من الحقائق والمعارف والأحكام والآداب من 
القرآن الحيد» متوقفةً على فهم مفردات كلماته على وجه التدقيق والتحقيق : فيلزم علينا 
أن نجهد في إدراك تلك الكلمات واللّغات, والقييز بين مفاهيمها الحقيقيّة والمجازيّة. 

وكانت الكتب المؤلفة ف لغات المرب ختلقة: وأكثرها ما ألفت والفرض فبا 
جمعٌ الأقوال والإشارة إلى مطلق موارد الاستعمال بأيّ وجه كان, فهذه الكتب لا تُغني 
من الحقٌّ شيئاً. ولا تزيد إلا ضلالاً وتحيراً فى كلمات الله تعالى . 

ومن فضل الله المتعال وتا جه أن وفقى لفالف هذا الكداب الشر يق ذا 
المنظورء وعلى هذه ا مخصوصيّات: 

اعدا ن تقل اللات عل كنب الدت عل مى الذكة وير اة 
والتكنّه والتحقيق وإيراد الصحيح» كالصّحاح والمقاييس والاشتقاق والمصباح والتهذيب 
والجميرة والفين عقا 


5 المقدمة 


؟ - ونقلنا عا يقرب منها في الدقة والتحقيق, تأبيداً وتوضيحاًء كالأساس 
والقائق ار دات واللسان, 

#ادارمزنا عن الكتب الي .تقل عتها كثيراً. للاختصارء وأشرنا إلا في آخر 
الكتاب. 

٤‏ - وكان نقلنا عن الكتب بمقدار حاجتنا من دون تغيير وزيادة وأسقطنا منها 
مالم قش الحاجة إليه. 

0 - وكتبنا ما ننقل من كلمات القوم بخط النسخ» وما يضاف إليها ويلحق بها 
من التوضيح والتحقيق والتفسير بخط النستعليق. في الطبعة الأولى» وميّزنا بينهما 
بعلامات فى الطبعة الثانية. 

- واحترزنا في التعليق والبيان عن التطويل» وعن نقل ما هو خارج عن 
موضوع يحثناء وعن المكرّرات. 

/- وكان اعتادنا في تعيين الآيات على كتاب المعجّم المفهرّس. في أكثر 
المواردء وقد نقلنا عن سائر المصاحف المصريّة في بعض الموارد. 

- ولم يكن غرضنا في تأليف هذا الكتاب, إلا التحقيق والكشف عن المعاني 
ا كات واس رن غا اهاد ودا اة وسعنا وامتمددتا بن الاك 
الكرية» وتعدضنا للفيوضات الاطية والإحامات الريّانيّة فيهاء فتحمد الله تعالى على 
ماهداناء ها وما توفيق إلا بالله العزيز الحكيم . 

ولاش الم ف كلنة: طقناة عل موارد استغال تلك الكلمة ف الأيات 
الكرية» ليظهر الحقّ ويزهق الباطل. 

ا فر الأصل ن ماد ارا سار المعاق المحاوية وا اة اله 
وبِيّنَا وجه المناسبة بينها. 


المقدّمة ۷ 

1 توت تين الحق: لم نتعؤض لما في كتب اللّغة والتفسير والأدب من 
جات الضف والوهى:والاضراقن» 

-وفى إثر هذه الدقة والتحقيق: قد اتتضحت حقائق لامعة ومعارف حقّة 
ولطائق رة و سرار مكتونة قد فين عل أ كار الفرين واشت غل 

وا محمد يه الذي هدانا هذا وما كنا لنْتَدِيَ لَوْلا أن هّدانا الله. وما توفيق إلا 
بالله عليه توكّلتٌ وإليه أنيب. 


الطبفة الأول د وان فق 


المقدّمة ع 


« تثبيه و اعتذار» 


i‏ كانت كتابة هذه الجموعة وتأليفها مُسِودَة ومُبيضة , في نسخة واحدة وذلك 
لضيق الجالء فغرجو من إخواننا الكرام الفضلاء أن يساحونا فيا يروا فيها من وهن 
او خطا فى كنابة أر عارة 

م جدّدنا النظر في الجملة, وأصلحنا ما كان محتاجاً إلى الاصلاح والتغيير في 
الطبعة الثانية. ونرجو إتقام الاصلاح بنظر الأفاضل الكرام من الحمّقين. 


الف 


ويلزم علينا أن نشير إلى مطالب لاد من التوجّه إليها في مطالعة هذا الكتاب, 
وهي أمور: 

-١‏ إن القرادف الحقيق جعنى توافق اللّفظين في معنى واحد من جميع المخصوصيّات: 
غير موجود ق كلات العربه ولا سا فى كلات القرآن الكرج. ولكل من الألفاظ 
المترادفة ظاهراً خصوصية تاز بها عن نظائرها. وقد أشرنا إلى تلك الخصوصيات 
الفارقة في ضمن كل لغة إجمالاً. 

۲ - مواد الألفاظ وهيئاتها توجبان خصوصيّة وامتيازاً في معانها ولايبعد أن 
ندّعي بأنّ دلالة الألفاظ ذاتيّة في الجملة, وإن عجزت أفهامنا عن إدراكها تفصيلاً 


٠١6‏ المقدمة 


کا أن اخعلاف الأشكال وظواهز الأبدان يدل عل اخعلاف البواظن والصفات: وإن 
لم ندركها بحقائقها. ويشهد على ذلك علم القيافة والفراسة وخطوط الكفٌ. 


۳ -الاشتراك اللفظيّ بمعنى كون لفظ مشتركاً بين معنيين أو معاني بنحو الدلالة 
الحقيقيّة وعند قوم معيّن: غير موجود في كلمات العرب» ولا سيا في كلمات القران 
الكريم وكلٌ ما يُدَعى كونه منه إِمّا من باب الاشتراك المعنويّ, أو من باب الاستعمال 
في المصاديق وهذا هو الأغلب» أو مأخوذ من لغة أخرى والغالب فيها هو العبرئ ثم 
السرياني» أو منقول عن قوم آخرين ومستعمل عندهم. 

٤‏ - ولا كان استعمال الكلمات في القرآن الحكي بقيد الحكمة والتوجّه إلى 
خصومياك الكلية واللطائق المخصوضة يها يحيت إن وفعت كلبة اخرى أن 
كلمة مكانها فاتت تلك الخصوصيّة: فلا يجوز التساع في بيان معانيها والاكتفاءٌ فيها 
على شاهد من كلمات العرب في الجملةء مع أنّ المجاز متداول في جميع اللّغات إن لم 
يكن غلطاً. ولا سبًا فى الأشعارء فإنّ التقيّد بوزن مخصوص وقافية معلومة يوجب 
التساع في استعمال الكلمات» حت يرتفع المضيق والاضطرار في الوزن. 

ه ‏ فظهر أَنّ استعمال كلمة في معنى, في كلمات الله ولا سا في القرآن الحكيم 
الاو عل سيل ا اتل عل ار ر ساق عمق كرات 
العرب من شعرهم أو نثرهم, فإنّ التجوّز فيها شايع كثير, وإِّهم يتسا حون في إطلاق 
الكلبات بأئ علاقة. نعم يستنتج من استقصاء الاستعبال في كلباتهم والفحقيق في 
موارده» تعيين الحقيقة والأصل الواحد في الكلمة حى يرجع الها سائر المعاني 
المناسية. 

وراج قا ق حرام الأضل الواحد ىكل كلمة: الخ اة 
المعتبرة المولّفة في القرون الأوّلية على هذا الترتيب: 


المقدمة ۱۱ 


فأوَلاً ‏ التهذيب لأبي منصور الأزهريٌّ (۲۸۲ - ۳۷١‏ ه)ء والعين للخليل 
المتوق سنة ٠۷١‏ ه. 

وثانياً ‏ معجم مقايبس اللّغة لابن فارس المتوقٌ 746 ه. 

وقالعا اميرك والاشفاق لان دوين ىه 

ورابعاً - صحاح اللّغة للجوهريّ؛ ومصباح اللّغة للفييّومي. 

وخامساً _أساس اليلاغةء والفائق الزمتشري اتون 0/7 د 

واقس اناو الريب كع عار امد اله 

وسابعاً _المفردات للداغي الأصهان الوق 60خ 

ثم استفدنا في مقام طلبتنا عن سائر كتب اللّغة: كفروق اللّغة للعسكري» 
وكتاب الأفعال لابن القَطّاع, وكلَّيّات أبي البقاء الكفويّ, والمعدب من الكلام 
للجَواليقٍ: وفقه اللّغة للتعالئ » وغيرها كالقواميس العبريّة وغيرها. 

١‏ - وقد نقلنا من هذه الكتب ما يفيد في تحصيل غرضنا واستنتاج مقصدناء 
ومقدار ما يلزم نقله في إفادة المطلوب» أو ما فيه فائدة أدبيّة مربوطة, ولم نلتزم نقل 
جميع ما في الباب» ولا سيًا من المفصّلات كالتهذيب والأسان ولكتا نقلنا منها عين 
ألفاظها وعباراتها من دون تحريف وتبديل وتغيير وزيادة. 

۸ وقد استفدنا في كل كلمة بعد مراجعة تلك الكتب: عن موارد استعال 
الكلمة في القران الكريم, وكان هذا النظر هو المهمٌ المنتج, ولا عجب فيه فإِنّهِ كلام الله 
العزيز العليم, لا يأتيه الباطل من بين يديه ولا من خلفه تغزیل من ربٌّ حك عظم . 

9 - واستفدنا من كتب الأدب والاعراب والاشتقاق للعلاء المتقدّّمين كأدب 
الكاتب والكافية والشّافية وكتب الرّمخشري والكتاب لسيبويه وأشباههاء ولا سيا في 


۱۲ المقدّمة 


الاشتقاق من المشتقّات والمقالات للعلامة الحقق التبريزي رضوان الله عليه. 
٠‏ فليراجع في معاني الهيئات إلى فهرس الحلّد الأول وسائر الجلدات. 
وقد سأل متي بعض فضلاء الأصدقاء المعظّمين أن شرح هم بعض موضوعات 
مذكورة في الكتاب» وأوضّح بعض مطالب من مباني مخصوصة في هذا التأليف. 


فلت ار و غج عامولة وا رت حسؤولة كدر اميسو ونه إا بد 


الأول الاشتقاق ينقسم على أقسام : 

١‏ - الاشتقاق الصغير أو الأصغر ‏ هو أن يشتمل الفرع على أصول حروف 
الأصل مع محفوظيّة الترتيب بينهاء كاشتقاق الأفعال والصفات عن المصدرء كا في 
الضرب وضرب ويَضرِبُ واضرِب وضارِب. 

 "‏ الاشتقاق الكبير, وقد يعبر عنه بالصغير: وهو أن يشتمل الفرع على 
أصول الأصل فقط ولايلاحظ فيه ترتيب الحروف. كا في حمد ومدح»وجذب وجبذ» 
وغرد ورغد. 

٠‏ الاشتقاق الأكبر» وقد يعار عنه بالكبير: وهو ما لايشتمل على شيء 
منهماء فليست حروف الأصل مضبوطة في الفرع ولا حفوظة الترتيب» ولكن يوجد 
تناسب بينهما في اللفظ والمعنى. کا في خبت وخبط وخفت وخ وخبلء فيستفاد 
منها مفهوم الانخفاض . وهكذا في الغور والغوض والغوص والغوط والغيب» فيستفاد 
منها مفهوم الدخول والورود. 

والبحث في علم الصّرف إِنا هو في الاشتقاق الصغير. 

٤‏ -الاشتقاق الإنتزاعيّ : وهو اشتقاق عن موادٌ جوامد تعتبر فيها جهة حدث 
إنتزاعيّة في جهة من الجهات توجب صِحّة الاشتقاق منهاء كالخروج عن شيء. 


اللقدفة ۳ 


والورود والدخول فيه» والعروض لشيء» والاتّصاف به. 

والقاعدة الكلية فى جعل عصدر انتزاعئ + هو الحاق ياء مشدّدة مع هاء 
المصدريّة في آخر الكلمة» وتفيد حينئذ انتساب شيء إلى نفسه» وبذلك تخرج عن 
الجمود ويتحصّل في مفادها تحليل وتفكيك» كالدَجُليّة. 

فهذه أنحاء الاشتقاق, وفي التوجّه إليهاء وملاحظة خصوصيّة كلّ منها: تأثير 
كل في معرفة حقائق المعاني ولا يتم" الوصول إلبها إلا بالإطلاع التامٌ والمعرفة 
الكاملة بخصائصها وآثارها. 

فيلزم لمن يريد السلوك في هذه المرحلة: أن يعرف خصوصيّات كلّ نوع من 
أنواع الأسفاق وان يتوجّه إلى خصوصيّات الصّيغْ ومعانيها. 


الثانى _الأصل الواحد : 
الأصل الواحد هو المعنى الحقيقٌ والمفهوم الأصيل المأخوذ في مبداً الاشتقاق, 
الساري في تام صيغ الاشتقاق. 


وما ينبغي أن يُتوجّه إليه: أنّ مفاهير صيغ المشتقّات لايصمٌ أن يكون مخالفاً 
أو ضَدَاً أو مغايراً هذا الأضل الواحد القابت الأصيل: فان تطور اطيقات واخعلافها 
لايوجب تغايراً واختلافاً في أصل المعنى الحقيق» وإنا يُضاف إليه ما يستفاد من 
تطوّر اهيئة . ۰ 

وقد أشرنا إلى خصوصيّات معاني الهيئات المشتقّة في خلال الجلد الأول 
وحار ادات 


وهذا المعنى أصل مسلّم قطعيّ لمن يريد التحقيق في تعيين الأصل الواحد» ورد 
جميع مشتقّات الكلمة وفروعها إلى ذلك الأصل» وقد خن هذا المعنى على أغلب أهل 


1١:‏ المقدّمة 


الال من اللعربيق وال ام والمفسترين, 

واا قن الأصل' الواتسق و اتا ق كل 

فأوّلاً ‏ بالمراجعة إلى كتب في اللّغة تتعرّض وتتوجّه إلى المعاني الحقيقيّة, 
وير غا عن امارد ولى لمالا كبا فى :تفابيس الغو اماس البللاغة: 

وثانياً - بالمراجعة إلى معاني اللّغة في المعاجم المعتيرة وقييز ما هو الغالب 
والشائع استعالاً في صيغه المشتقّة وما يكون مراداً عند الاطلاق. 

وثالثاً ‏ بالمرا اجعة إلى جميع موارد استعمالها واستقصاء معانيهاء ثم استخراج ما 
هو الجامع بينها والضابط ها وما يناسب كلا منها. 

ورابعاً - بالمراجعة إلى كلمات يُرادفها ظاهراً والقييز بينها وتعيين خصوصيّة 
کل منهاء حى تتعيّن خصوصيّة كل لغة منها وامتيازها من بينها. 

وخامساً ‏ بالمراجعة إلى موارد استعمال المادّة في القرآن الكريم والدقّة والنظر 
الخالص فيهاء وتحصيل ما هو الجامع بينها والصادق حقيقة على جميعها. بحيث لايبق 
تجوز ولا التباسء فان الألفاظ القرآئيّة إنما استعملت فى المعانى الحقيقية. 

ولايخق أنّ المهم الأصيل في جميع هذه المقامات: هو التوجّه الخالص والذَّهن 
الصاف والقلب المنوّر والتفس المطهّر من الأرجاس والكدورات» حى بهديّه لله بفضله 
ور مله ال عا هو الو رد إلى المقائق واللطائق المكنونة, 


الثالث _الدلالة الذاتية : 


ومنظورنا من هذه الكلمة: وجود تناسب بين حروف الكلمة وتركيبها وهيئتها 
وبين معناها المفهوم منها حقيقة, وهذا التناسب ارتباط خصوص بينهباء كتناسب 


1٥ المقدمة‎ 


خصوص بين الوح والجسد. والصفات النفساتيّة والصورة» وصور البدن وحركاته 
وخصوصيّة صوته» وهكذا جميع المراحل الوجوديّة. 

وود فك هذا لعن امور 

الأول - تحقّق النظم الكامل في جميع مراتب العالم » وللألفاظ سهم من الوجود» 
والنظم سار في قاطبة مراحل الوجود» والتناسب سنخ من النظم. 

الثاني - أَنّ وضع الفظ لمعنى إِمّا بأمر معنويّ هي أو بإرادة الواضع» فالتناسب 
فى الضورة الأول لابد منهء وق الثانية أيضاً: لأينفك إرادته عن إرادة الله بالكلية, 
إن الأمر بين الأمرين. 

الثالث ‏ أن اتتخاب لفظ لمعنى خصوص لا بد أن يكون بعد تصوّر المعنى م 
وضع لفظ مناسب راجح في مقابله» لثلا يلزم الترجيح بلا مرجّح. 

الرابع - سريان نفوذه تعالى وجريان سلطانه وقدرته وحكمه في جميع أطوار 
الوجود وفي جميع مظاهر التكوين وجالي الخلقة, والألفاظ من جالي الخلقة. 

اس هذا اميق مرق ديد ال فال اک 

ولا يخن أنّ المراد هو التناسب في الواقع وفي نفس الأمرء وليس بلازم أن نطلع 
غلية وان تعرقف کا فى سائن هوارده. 

م إن هذا الأمر جار في كلمات سائر أنواع الحيوان: فهي أيضاً تجلّيات من 
مقاصدهم الباطنيّة وما يريدون تفهيمه وإظهاره» واا مضبوطة غير مختلّة, وجارية 
على قوانين كليّة, ولذا ترى تحقّق التفهيم والتفهّم بينهم. 

ويدلٌ على هذا المعنى: ما في الاشتقاق الكبير والأكبر, من تقارب المعاني 


۱٦‏ المقدمة 


الحدوديّة والضعف» والخبن وال خباً والخدر وال خلب والخمن والخفء المشتركة في الس 
والققاء: 

وقد أشرنا في مطاوي مطالب الكتاب: أن ذوات الحروف وكيفيّة تركيبها 
وحركاتها وهيآتهاء ها تأثير خصوص في خصوصيّات المعاني» وكثيراً ما تفترق 
وتختلف معاني الكلمات المتشابهة بهذه الخصوصيّات اللّفظيّة. وهذا المعنى ظاهر جدّاً 
ف الكلمات المشتقة بالاشتقاق الصغير. وهذا بحث طويل. 

فظهر إجمالاً: أنّ لوق والتدبّر والدّقّة فى ظواهر الكلمات تأثيراً في تشخيم 


الأصل الواحد وتعيينه وقييز خصوصيّاته. 


الرابع - وما حصر استعما ل كلمات القرآن فى الحقائق : 

فإنّ الله عرّ وجل حيط حك عالم. وعلمه حضوريّ لايحتاج إلى تحصيل 
وفكر وحتضول وإحضارء والأبعاد الزمائثة والحدود الشخضية والتشخّضات المميرّة 
ف ساحة جبروته تعالى منتفية» سبحانه وتعالى عا يوصف -یعلم ما بين ایدپ وما 
خلفهم ولا يحيطونَ بشيءٍ من علمه إلا ما شاء وَس كرسيّةُ السّمواتِ والأزض. 

فجميع الكلمات عنده تعالی حاضر مشهودء ولیس واحد منها أقرب ولا انس 
في مقام علمه وإحاطته من كلمة أخرى. 

فإذا شاء تعالى أن يتكلّم بألفاظ ويّنزل آيات منه على صورة كلمات وجملات: 
فيقتضى حكمته وإتقانه أن يختار ما هو الحقيقة ويستعمل ما هو أدلٌ على المرادء 
وتف اللنظور عل ما هواغلية من اللاضصوصتات: والدقائق واللطائفه. 

فإنٌ التساع وعدم الدقة في استعال الكلمة في موضعه ومورده الحقٌ ومقامه 
الصحيح: يوجب محو ما فيه من اللُطف والخصوصيّة الفارقة» فينحرف الحقّ عن 


المقدمة ۱۷ 


مقامه» ويختلط الحقٌّ بالباطل, ويشتبه المراد على العبيد» ويوجب الضلال والمخسران 
والغواية. 

فف هذه الصورة: لايزيد القرآنٌ إلا مزيد ريب وضلالء ولاينتج إلا توارد 
الإشكال والاعتراض» فيستدلٌ كلّ قوم على ما يريده بتأويلهء ويتمسّك كلّ فرقة 
باطلة على طبق رأيه بتفسيره» وليس هذا إلا إغراء با لجهل» ولايّتمر إلا إسقاط 
القرآن عن الإحكام والحجّيّة. 

فظهر أنّ كلّ كلمة في القرآن الكريم: ا اماق اها الو وثراد 
منها هو المدلول احق الأصيل ليس إِلَا. 


الخامس ‏ ومهذا تنكشف حقيقة إعجاز القرآن المجيد : 

فن استعمال الألفاظ على هذا النحو خارج عن عهدة البشر وقدرته» لعدم 
إمكان إحاطته وحضوره وعلمه بالجزئيّات علماً حضوريّاً وإحاطة فعليّة. حى يأتي 
بكلّ كلمة في موردها ويستعمل كل جملة في مقامها الحقيق. من دون تَجوّز ‏ راجع 
قا سور 

هذا من جهة الألفاظ. وكذلك في بيان الحقائق والمعارف الإلهميّة. وتبيين ما 
يريط بالا اقات و#هذيب التفس: وى جعل الأحكاء والتكاليف المتعلقة بالوظائف 
والأغال البدلية. 

فهو تعالى محيط وعالم وحكيم ومدبّد بالإحاطة الحضويّة الفعليّة بجميع أرقام 
الكلمات وبكلٌ المعاني والمعارف والحقائق فيضع كلّ كلمة في موردها الذي اقتضاهاء 
ولايصحٌ تبديلها وتغييرها عنه» وهكذا في المعاني. 


وإلى هذه الحقيقة يرجع كل ما ذكروه في موضوع إعجاز القران. 


۱۸ المقدّمة 


السادس_التجوّز والاشتراك : 


فظهر أنّ الحكمة تقتضي أن لايكون في القرآن تجوّز ولا اشتراك لفظيّ. حذراً 


اغا بالجيل؛ راضلال الناس» وإسقاط الحجُيّة والإحكام. من كتاب الله الكريم . 

وقد أتبعنا هذه ا قاق عملا في تفسير الكلات وتبيين المطالب وتوضيح 
المعاني من هذا الكتاب» بتوفيق اله المتعال وتأييده» وأسأله أن يوفقني بحولٍ منه 
وقوّة في إتقام المقصود الأصيل من هذا الكتاب» وهو التفسير للقران الكري, فإِنٌ 
التفسير الصحيح لايمكن إلا بعد التحقيق في الكلمات وتبيين المعاني الحقيقيّة منهاء 
والله تعالى هو اهادي إلى الحق. إن ول التوفيق. 


السابع -وقد ذكرنا: أن راعينا الأمانة التامّة في النقل والرواية عن الكتب 
المستندة, من جهة المفهوم والمعنى, وإن احتجنا إلى التلخيص والاختصار (حذف ما 
لايرتبط بالموضوع) في المفصّلات, أو حذف مختصر من الألفاظ مما لايل بالمقصود, 
في الختصرات» فلا يحمل على خلاف الأمانة. 


بسم الله القن الاح 
ويدوا باد روا الیو 


ع 
الألف : 
مغنى اللبيب _الألف المفردة تأتي على وجهين, أحدهما أن تكون حرفا يُنادَى 
به القريب. والثاني أن تكون للاستفهام وحقيقته طلب الفهم. وقد تخرج الهمزة عن 


الاستفهام الحقيق فترد ثمانية مَعانٍ : التسوية, الإنكار الإبطالي» والتوبيخي» التقريرء 
الهكمء الأ التعكب» الاستيطاء: 


أنّ الأصل الواحد في الهمزة؛ هو الاستفهام, وأمّا النداء: فليس معنى للهمزة 
بل هو مفهوم كلمة أئ, م خقّفت بحذف الياء قضارت هة مفعوحة حدذة ودلت 
على النداء القريب. 

فالمناسب أن ينادى بأي وأيا للبعيد» وبالهمزة للقريبء ويمكن أن تقول إِنّ 
قتطى كثرة الى أن تكن آيا العيدموأيئاو ١‏ المتوشطهو | القريب, 


0 الأب 
والاستفهام ما حقيق وهو طلب الفهم لنفسه حقيقة, وإمّا نازل منزلته» بأن 
يكون الاستفهام بدواعي مختلفة وأغراض خارجيّة, كالتقرير والأمر والإنكار والتعجّب 
وغيرها. فا لمستفهم يرل نفسه منزلة مَنْ يطلب الفهم حى يحصل الغرض المقصود له. 
وأمّا التسوية: فهي مفهومة من كلمات ‏ سواءء لا أبالي, لا أدري, وأمثاها. 
والاستفهام محفوظ في مقامه. 
وا٤‏ غلم انف أم ا لر وق = 317/7 


أي هل أنذرتهم أم لا؟ فانٌ كلا الوجهين متساويان من جهة أخذ النتيجة. 


الأرث : 

مقا له أصلان, أحدهما ‏ المؤعى والآخر ‏ القصد والتهيّؤ. وقال الرجّاج: 
الأب جميع الكّلاً الذي تعتلفه الماشية. 

مفر الأَبّ: المرعى المتهيّى للرغي وال جر. 

مضا -الأث: المرعى الذي لم يزرعه الناسء ما تأكله الدوابٌ والأنعام, 
ويقال+ الفاكية للناس :والآت للدوات: 

صحا الأبّ: الرعىء والتزاع إلى الوطن (أي الاشتياق). أب يَوّبٌ أا وأباباً 
وأبابة: تيا للذهاب وتَجَهّرٌ. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو التهيّء فالأ مصدراً بهذا المعنى. وصفة 
كصغب بعنى المته يئ . وإطلاقه على المرعى بمناسبة كونه متهيّماً للرغي. فالكَلاً 


أذ " 


والعشب وما ينبت من الأرض طبعاً ومن دون زرع متهيّئ لرعي الأغنام» كالفاكهة 
لعي هان 

وأمّا مفاهيم القصد والتجهّز والاشتياق إلى الوطن» كلها من مصاديق التي في 
نواردها. 

ااا 32 وعليا وتيا ووک وا وخا غا وفاكهة 57 
7 

فالفاكهة ما يتفه به الانسان ويتمتّع به رَطباً أو يابساً. وغلب استعاله في 
أثار النباتات ال يتمتّع يأكلها الانسان. كا أن الأب غلب استعاله ف الكل والعشب 
المتهتئ لتنعم الأنعام. فأنبَت الله تعالى غذاء الأنعام من الأرض من دون حاجة إلى 
الؤراعة والعمل + وهذا بخلاق الانسان الشاعر المكلف عل العمل وتحصيل المعيشة. 


Fa 


تاعا لكو ولألعايكم. 


فغذاء الأنعام هو الأب (في الآية) الذي تهيّاُ طبعاً ومن دون عمل ها. 


ع 


ابد: 

مصبا ‏ الأبّد: الدّهرء ويقال: الدّهر الطّويل الذي ليس بمحدود. قال الرمّاني: 
ناذا قلت ل اكلمد ايد فالأبد هن لدى كلت إل الث ركوج افوا 
الثيءُ يأبْدُ أبوداً: نر وتوځش فهو ابدٌ. 

مقا د هة يدل اوها عل طول المد بوعل التوكسن. قالواء الأبذ: الد هر 
والعرب تقول: ابد أبيدٌ كما يقولون دهز دهير. 


صحا ‏ الأبد: الدهر والجمع آباد وأبود» لا أفعله أَبدَ الأبيد وأبدَ الآبدين كا 


۲۲ بد 


يقال: دَهِرَ الداهرين. والأبد: الدائم. افاس الاك وال وکن والا واد 
الؤحوش. 

مفر الايد عبارة غن مذّة الرّمان الممتد الذي لا يدأ كا يعجرا الزمانء 
وذلك أنه يقال زمانٌ كذا ولايقال أَبدُ كذاء وكان حقّه أن لايُتقُ ولا يجمع إذ لايتصوّر 
حصول أبد آخَر يُضْمٌ اليه فيئقٌ به» لكن قيل: آباد» وذلك على حسب تخصيصه في 
بعض ما يتناوله. كتخصيص اسم الجنس في بعضه ثم شی ويجمع , على أله ذكّر بعضٌ 
القاس أ آباد مولد ولي من كلت الغرنيه التبا 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو مطلق امتداد الزمان وطوله» وليس في 
مفهومه قيد ولا حدّ. وها يفهم الحدّ من جانب متعلّقاته. فهذه الكلمة تدلّ على 
امتداد مفهوم الجملة المتعلقة بها على حسب اقتضائها. 

ان تدكليا ندا ما ارا فيا -ه 27 

يمت الزمان إلى آخر دوامهم فيها. 

ن تَحْرجُوا معي أبّداً - ٩‏ / ۸۳. 

في عر روج إلى انبلق بدا 

لا تفُم فيه أبداً - 9 .٠١8/‏ 

أي ما دام كنت حياً وبق هذا المسجد. 

لن تقلعرا إذا أبدا 758 + 


أي ما داموا موجودين. 


إبراهم ۲۳ 

e a N 07 

أي ما دام الطرفان باقيين. 

خالدينَ فما أبداً. نار جهنم خالدينَ فيها أبداً. 

أي مقدار اوو 

وأمًا نصب هذه الكلمة في جميع موارد استعمالها: فعلى الظرفيّة, فإنّها من 
ظروف الزمان المبهمة التي لا تحصر ها حدود, وقد استعملت في القرآن في ثانية وعشرين 
مورداً - كما في المعجم . 

وأمّا مفهوم النفر والتوحّش: فهو مأخوذ من العبريّة. 


قع - (آبد): ضاع» اختنى » زال» فني . 


إبراهيم : 
قاموس الكتاب - أبرام: الأب العاليء ثم سمي بأبراهام» أي أب الجماعة 
العظيمة فإنّه كان رئيس الطائفة من بني إسحق وبني إسماعيل» أي اليهود والأعراب, 
فهو في مورد الاحترام والتجليل عند كلّ من الهود والنصارى والمسلمين بالاتفاق. 
وقال أيضاً - رام = المرتفع. رامذ = المحلٌ المرتفع. 
فع - [1ب] 2 الأ والوتنسن: 
[رام] = الارتفاع. 
[رحم] = الرحم. 


المرب - أسماء الأنبياء كلّها أعجمية» نحو إبراهيم وإسماعيل وإسحق وإلياس 


4 إبراھے 


وإدريس وإسرائيل وأيُوبء إلا أربعة أسماء وهي آدم وصالم وشعيب ومحمّد. فأمًا 
إبراهيم : ففيه لغات - إبراهم : اسم قديم ليس بعري وهو المشهورء إبراهام: وقد 
قرئٌ به إبراهم : بتثليث الطاء وحذف الياءء وإبرهم. 

صحا ‏ وإبراهيم اسم أعجمىّ وفيه لغات: إبراهام» إبراهم» وإبراهم . 

كلا إبراهيم : اسم سريان معناه أب رحب . وقال بعض الحقّقين: إن إجماع 
أهل العربيّة على أنّ منع الصرف في إبراهيم ونحوه للعجمة والعلميّة, فتبيّن منه وقوع 
المعوّب فى القران: 


إه قد استعمل هذا الاسم في تسعة وستين مورداً في القرآن الكريم. 


وليعلم أن هذه الكلمة وأمثاها المأخوذة من اللغات الأعجميّة إذا تصرف فبا 
بالإبدال أو التغيير أو التخفيف في التلفّظ : تصير عربيّة ويقال: إِنّا معرّبة. فإذا قيل 
نا أعجميّة فهي باعتبار الأصل ومعلوم أنّ كثيراً من اللغات العربيّة مأخوذة من 
العبريّة والسريانيّة وهذا لاينافي استقلال اللغة وأصالتهاء فإنّ اللغات كالتكوينيّات 
ها مراحل مترتبة وسير تکاملي» ونا يتنوّع ويتشخّص كل شيء بالحدود والفصول, 
فالانسان له أصالة واستقلال» وهو نوع خاصٌ مستقلٌ, وإن صح أن يقال: إن نوع 
كامل ومرتبة مترقية من الحيوان أو الجماد أو النبات. 

فكل لغة أجنبيّة وردت في العربية بتصرف خاصٌ: فهي عربيّة. وبهذا المعنى 
يتبيّن مفهوم الآيات الكرية: 


إا أنزلناه قرآناً عريياً. 


إبراهم ۲0 


وھا کات تداق سانا غريكا, 

ااا رانا عر م ارم 

في التكوين ١١‏ - لا كان سامٌ [ابن نوح] ابنَ مائة سنة ولد أرفكشاد بعد 
الطوفان بسنتين, وعاش سامٌ بعد ما ولّد أرفَكشادُ شال وعاش بعد أربّعمائة وثلاث 
سنين, وولد شا عايرّء وولد عابر فال وعاش بعد أربعمائة وثلائين سنةء وولّد فال 
ركو وواد رَعوّه سروج› وود سَروج ناحورٌء وود ناحورٌ تارّحَ وعاش بعد مائة 
وعشرين سن وعاش تارّح سبعين سنة» وولد أبرام وناحورٌ وهارانَ» وود هاران 
لوطاًء واتخذ أبرامٌ وناحُورٌ لأنفسها امرأتين, اس امرأة أبرام سارايٌ؛ واس امرأة 
ناحور مِلكَة. وعاش تارّحٌ مائتين وخمس سنين, ومات في حاران -إنتهى ملخّصاً. 

وقال ابن الورديّ - إِنّ ابراه وُلِدَ مضي ٠١8١‏ من الطوفان. 

هذا نسب إبراهيم (ع) إلى نوح (ع) من التوراة. 

وأَمّا صفاته الممتازة التي ذُكرت في القرآن الكريم» فهي تستفاد من هذه 

.1۷ /  - ۔ ما کان إبراهي؛ يهوديّاً ولا نَصْرانيَاً ولكن کان حَنيفاً‎ ١ 

أي لم يكن على دين اليهود ولا على دين النصارى. مع أنه كان مع الحقٌّ إتفاقاً, 
وكان ودا ولف فال ال ومائلاً البدوسالكا سبيله هذا هو الطلوب القتصود, 

١‏ إن إبراهي” لحل أَوّادُ مُنيبٌ - ١١‏ / 0ل. 

إن كان مع الحلم والاستقامة, متوجّهاً إلى جهات الضعف في نفسه بحال الخشوع 
واللغهية اڪ ساد اليه فال 


.٠١9 / ۳۷  ميهاربإ سَلامٌ على‎  '" 


دعاء له بالسلامة في بدنه وقلبه وإيمانه. 

؛ - وإبراهيم الذي وَقَّ - .V/ or‏ 

أي وَف بميثاقه وعهوده واستقام على الحقٌ. 

اتذكان صذيقاً ينا ب 4/14 

أي من الصّدَّيقين في القول والعمل ومن الأنبياء. 

1 - وكذلك نري إبراهي مَلكوت السّمواتٍ والأزرض -5 / 5/. 
يأتي في ملك. 

۷- بل مِلَةَ إبراهيم حَنيفاً وما كان مِنَ الْشرکین - ۲ / .٠٠٠‏ 
يأتي في الحنف. 


أبق : 

مقا - أبق: يدلّ على إباق العبد والتشدّد في الأمر. أَبّق العبد يأبق أَبْقاً وأبقاً. 
وغد اوق واتاق: 

مصبا - أبّق العبد أبقاً: إذا هرب من سيّده من غير خوف ولا كَدٌ عمل» من 
بابي تعب وقتلّ في لغة» والأكثر من باب ضرب. 

شر عاق إذا هرت وعد آبق وه أثاق, تاق الاسلنقيه به فى 
الاستتار» وأبق يأَبَقُ إباقاً. 

كليا - الأبق: وهو هَرَب العبد من السيّد خاصّة, ولا يقال للعبد أبق إلا.ذا 


استخق و ذهب من غير خوف ولا کد عمل: وال فهو هارب: 


إيل ۲۷ 


أن الأبّق وارب مشتركان في الذهاب من غير استئذان, وفي الأيّق قيد آخر 
دسر اقرب قبل أ کرک الد خرف ارهد من سد 

داك نوفق لخ الركلية TT OEE‏ بار وا 

فيدلٌ على ذهابه من غير استئذان من ربّهء وقبل أن يصل اليه خوف أو شدّة 
أو ك عمل من جانب مولاه» فهو العبد الآبق غفلة. 

والأبّق كان مكروهاً عند الله المتعالء فأخذه الله . 

فظنٌ أنْ لَنْ نقد عليه فنادئ في الظَلْمَاتٍ ANIN‏ 

راجع يونس . 


خسقات الأبرار مات المنديية. 


إيل: 

مصبا -الإبل اسم جمع لا واحد ها وهي مؤنّئة, لأنّ إسم الجمع الذي لا واحد 
لد هن لفظه إذا كان لما لا تقل يلوقه التأنيت وترغله اطاء إذا ضفر حو أبيلة وغديمة, 
والجمع آبال أبيل» فالمراد قطيعات الإبل. 

لسا ابن الأعرابي: الإبُّول ‏ طائر ينفرد من الرف وهو السطر من الطير. 
َالإيّيل والإبّول والإبّالة: قطعة من الطير والخيل والإبل. وقيل: الأبابيل جماعة في 
تفرقة, واحدها إِيّيل وإيّؤل. وذهب أبو عبيدة: إلى أَنّ الأبابيل جمع لا واحد له بمنزلة 
عبابيد وشماطيط وشعاليل. قال الجوهري: وقال بعضهم: إِيّيل قال: ولم أجد العرب 


۲۸ ابل 


تعرف له واحداً. وقيل إبّالة وأبابيل» وإبّالة: كأنّها جماعة. وقيل: أبابيل وإبّول مثل 
عجاجيل عِجّول. التهذيب: ولو قيل واحد الأبابيل إيبالة كان صواباً كدينار. 

ا معان ويناة عل LEN Eg EN Esa delal dN‏ 
والغلبة. إل مؤيّلة: جُعلت قطيعاً قطيعاً. قال الخليل» في - طيراً أبابيل: يتبع بعضها 


د 
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ا و 

مفر - وأَبّل أبْلاً: اجتزأ عن الماء تشتهاً بالإبل في صبرها عن الماء. وكذلك 
تأبَلَ الّجلٌ عن إمرأته: إذا ترك مُقاربتها. وطيراً أبابيل: متفردقة كقطعات إبل» الواحد 
ا مع ای کی ب 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الحيوان المتصف بصفة الاجتزاء مع اقل 
والابل أحد مضاديق هذا الم فلب اسما فيا واا الأبابيل» فلعليا كا 
كانت موضوفة بالاجتزاء والغلبة» فى اتصافها بالقوة والقدرة والقتاعة والاجتزاء 
مع كونها قطيعة قطيعة فهذه الكلمة ليست اسا لنوع خصوص من الطير» بل هي 
إسم لطير تكون بهذه الخصوصيّات. وأا نا من أيّ نوع كانت: فالله أعلم بها. 

والاشتقاق منها انتزاعيّ بلحاظ الصّفتين. 

قلا يَنَظْدُونَ إلى الإبل كيف خُلِقَت - ۸۸ / ۱۷. 

مُضافاً إلى حواتّها وأعضائها الظاهريّة: أنّها خُلقَت للركوب في الأسفار 
ولحمل الأثقال, بالخلقة المتناسبة لما وبقدرة التحمّل والصّبر على الجوع والعطش. 

وأرسلَ علئهم طَيراً أبابيل - ٠١6‏ / ". 


إبن» أب 9" 


فا ات فة قطيعة لها القدى» والمناومة والالسشامة رار ينان ما 


مقا يدل عل التربية والقدوء آرت القىه: إذا خذوكه. .ويلك عي الأب 
أباً. ويقال في النسبة إلى أب: أبوي . 

يغبا ل غار وهي واي لأتد شى أبوين والجمع آباء شل سب 
وأسباب» وإذا صعُر ردت اللام الحذوفة. ثم تجتمع الواو والياء فتقلب الواو ياءً 
وغو فق الاد يق اث 

مفر - أب: ويسمّى كلّ من كان سبباً في إيجاد شيءٍ أو إصلاحه أو ظهوره أباًء 
ولذلك يسمى النِيَ (ص) أباً للمؤمنين. وروي أنّه (ص) قال لعلي: أنا وأنت أبوا هذه 
الأمّة. 

كليا ‏ وأرباب الشرائع المتقدّمة كانوا يُطلقون الأب على الله تعالى» باعتبار أنه 
السبب الأول حى قالوا الأب هو الربٌ الأصغر والله هو الربٌ الأكبر, ثم ظَنّت 
الجهّلة منهم أنّ المراد به معنى الولادة. فاعتقدوا ذلك تقليداًء ولذا كفرَ قائله. 

يوحنًا ١7/1‏ وأنا أطلبٌ من الأب فيُعطيكم مُعَرّياً آخرّ لمكت معكم إلى 
الأب روح الحقٌ الذي لايستطيع العال أن يَقبلّه. 


صحاك ولقد ابوث او وما له ابيا بوا ى دودو ثيه والنسية اليه أبوعة. 


و« أ 


والأبوان: الأب والأمّ. وقوهم يا أبتِ افعل: يجعلون علامة التأنيث عوضاً من ياء 
الاضافة. 


قع - [آب] = الأب والرئيس. 


والتحقي 
ا الأضل الواح ق هك الاتعوه الثريية ق هة ما دة ار مر وا2 
هذا المفهوم يوجد للأب مصاديق حقيقية كثيرة, كالوالد والربٌ المتعال والمعلّم والني 


ع 


واتّبعتٌ مِلَةَ آبائي إبراهيم وإسحق ويعقوب. كا أنّها أبَويّك من قبل إبراهي 
وإسحق . كا خرج أَبَويْكم مِنَّ الجنّة. ووّرثه أبواه. ولأَبَوَيْهِ لكل واحِدٍ منهّما. قالوا 
نعبدُ إِشَكَ وإِلهَ آبائكَ إبراهي وإسمعيل وإسحق إِاً واجداً. وما كان إستغفارٌ إبراهي 
لأبيه. وإذ قال إبراهي؛ لأبيه آزرَ - 5 / 4/. 

يا أبتِ هذا تأويل رُؤياي. يا أبتٍ آفعل ما تُؤْمَر. 

ولايخنى أن حرف التاء من علاتم ال مخطاب» كا في فعلتَ وفعلتٍ وتفعل 37 
وأنتِء وال مخطاب يدلّ على القرب والمشافهة والمودّة والعطوفة, فإلحاق التاء في النداء 
صتا کن بكرن هذا النظن ولم عوضا عن الا واا تمدق الاك للفل؛ 
ويكتف بالكسرة للتخفيف . 
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مقا أن يدل عل الامشاع. ايت العى» باه رقو اون وآباة+والاباء أن 


۳١ اق‎ 


فرك غل الل التي فان قولب فظول ما هذا ااب وات اا 

مصبا أي الرّجل يأب الرَجِلٌ إباءً وإباية : امتنعَ ‏ فهو آبٍ وأبي؛ وبناؤه شاد 
لأنّ باب قعل يفعَلٌ حقّه أن يكون حل العين أو اللام» ولم يكن يأتي من حل الفاء 
إلا أبى يأبى وعَض يَعضٌ وأثّ الشّعدٍ يات إذا كثر والتف. 

مفز بت ابا فة الماع فكل ابساع إياء ولش كل إباء ماعا ورل 
ا متنعٌ من تحمل الضّمم (القهر والظلم). 


والتحقي 
أن المادّة تدلّ على الامتناع في قبال أمر مواجه ماديا أو معنويّاً. والمنع هو 
حدوث العائق» راجع - منع. 
أبى وا فأبى 2 الثاس. وتان قلومهم. ولا یات کات أبن أن 
يحْمِلتها. فأبوا أن بضيفوهما. 


يُراد الامتناع في قبال هذه الأمور. 


ل 
ود 


صحا ‏ الإتيان: الجىء. وقد أتيته أتياً. وآتيته على ذلك الأمر مواتاة: إذا 
وافقته وطاوعته. والإيتاء الإعطاء. وتأقّ له الشيء: تهيّاً. وتا له: ترقق. وسَيلٌ 


أي وأتاوئ: إذا جاءك. والأقْ والأتاويٌ: الغريب. 


مفر الإتيان: يحيءٌ بسهولة, ومنه قيل للسَيْل الما على وجهه: أتيّ وأتاويّ, 


۳۲ اتی 


وبه شَبّه الغريب فقيل أتاویٌ» والإتيان يقال للمجيء بالذات وبالأمر وبالتدبیرء ويقال 
فى الخير وفى الشيّ وف الأعيان والأعراض: إن أتاكم عذابُ الله أو أتتكم الساعة. 
أتى مر الله . فأق الله بُنياتم . أي بالأمر. والتدبير؛ نحو -جاء ربك . وکل موضع ذكر 
قي أوقواه فاه قد يقال کن ل يكن مقرل .انا :يقال يمن كان مع فيول. 
وخصٌ دفع الصّدقة في القرآن بالإيتاء: آتوا الركوة. 

فضياء اق الل ان أنياء جات والاتيان لبي مه ر به سل زا 
ومشغديا, وأق ئ و فيه . وأق زوجته إثيانا : كناية عن الجماع. وف عليه: مر 
به. وَأ عليه الدهر: اهلكف 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الجيء بسهولة وبجريان طبيعىٌّ, سواء 
استعملت في اللّروم أو التعدّي, مجرّدة أو مزيداً فيهاء وسواء كان الاتيان في المكان أو 
في الزمان» وسواء كان الفاعل أو المفعول به حسوساً أو معقولاً فتختلف خصوصيّات 
الاتيان باختلاف المواردء فی كل مورد بحسبه. 

فف الزمان - أن تأتتهم السّاعة. هل أقى على الإنسان حين. 

وفي المكان - أَتَيا أهل قرية. فل أتاها نودي يا موسى. 

وف اللازم - إن الشاعة لآنية. تاق كل نفس تجاول. 

وفي المتعدٌي - أتاهم عَذَابٌ. أتيا أهلَ قزية استَطْعما. 

وفي المعقول - هَل أتاكَ حديث موسى. إِنَّا نأتي الأرض تَنْقْضّها. مَن أ الله 
بقلب سَليم . هَل أتاكَ حديث الغاشيّة. 


أثاث ۳۳ 


وفي المزيد فيها - آتيناُ کا وعلاً. نؤتكم أجوركم . وآت ذا القُربى حَّه . 
آتوهُنٌ أجورَهنٌ. وَيُؤْنُوا الرّكؤة. 

فالأصل الواحد في جميع هذه الموارد محفوظ . واختلاف خصوصيّات ذلك 
المعنى باعتبار اختلاف الموارد والصّيعْ وبحسب التناسب واقتضاء طرفي النسبة - 
كالشيل إذا جرى وأ فهو أت أو الغريب إذا ورد وأق البلد فهو أتاويٌ. وإتيان 
الأمر والتدبير فما كان الفاعل معنويّاً خاصًاً. 


وو ا ذا امس 
فر - [أتاء ] - الکجيء. 


أثاث : 

ON‏ نادة كن والكو نات a‏ و لير امت قال 
الفرّاء: الأثاث متاعٌ البيت ولا واحدّ له. وقال أبو زيد: الأثاث المال أجمع» الإبل 
والغنم والعبيد والمتاع. 


مقا أثٌ: هذا من الاجتّاع يتفرع ومن اللَّين. وهو أصل واحد. قال ابن 
ذزيده أت الت ا إذا كت وت بكوكل ع وموط ايك روات المت من 


هذاء الان واحذه ا0 .ويفال له راح غا 


مفر ‏ الأثاث: متاع البيت الكثير. من أت إذا كر وتكائف وقيل لال كلّه إذا 


أنّ الأصل في هذه المادّة هو مجموع ما يتعلّق بموضوع يكون بها تشكّله. 


۳٤‏ أثر 
ويتنوع ذلك بتنوّع مواردهاء فيقال أثاث البيت» أثاث الحجرة؛ أثاث المعمَل» أثاث 
السثارةء أثاث الحياة الانسانثة. 

وأمّا مطلق الكثرة أو المال: فن باب التجوّزء بمناسبة قيود الأصل. 

وم أهلكنا قبلَهُم مِنْ قَرَنِ هُمْ أَحسَنْ أثاثاً ‏ 19 / 4/. 

أي مطلق ما يتعلّق بمعاشهم من لوازم المأكل والملبس والمسكن والمتجر. 

ومِن أصْوافِها وأؤبارها وأشعارها أثاثاً ومتاعاً - ١١‏ / ۸۰. 

أي يراد مطلق ما يُعمل منها ويُستفاد في تأمين المعاش . 


س 


والمتاع كل ما يتمتع به من اللباس وغيره. 


ع 


او 

ا ا ضور اد ال ا حون غر بوبه ی 
مأثور: ينقله خَلَفٌ عن سَلّف. والأئّر: ما بق من رسم الشيء وضَربةٍ الشيف. وشنن 
الب (ص): آثاره. والمأئرة: الْمكْرَمة لأنّا ور أي تُذكّر ويأٿڙها رن عن قرن. 
وأثارّة من علم: بقيّة منه. وكذلك الأَثرَة. والتأثير: إبقاء الأثّر في الشىء. 


كالسّداد والسّدّد والقلاح والقَلّح. قال الخليل: الأَثّر الاستقفاء والاتباع» وفيه لغتان: 


أثر وإثر. ولايشتقٌ من حروفه فعل في هذا المعنى ولكن يقال ذهبت في إثره. 


۳o ا‎ 


و النيء عضول ها يدل على وجوده» والجمع الآثار -وقفينا على 
آتارهم بكبثلنا: فانظروا إلى آثار رَحمة الله . والمآثر: ما يُروى من مَكارم الانسان, 
وسار الكثر اقل والذيعار الكل (وهو العفيان الفضل)ء ومد آرت وة 


أن الأصل الواحد ف هذه الماثة هو الأكزء أي ما يدل عل الفيء وما يبق من 
آكار وخر ادون اا افيف اا ر اغا ار الله ار افا رمي 
العلم. البقيّة من الشيء. أثر المشي والسلوك. المكرمة. الفضيلة الباقية المأثورة. 

وما حقيقة الإيثار: فهي إثبات الأثر وتقديم ما له الفضل وانتخابه واختياره 
على غيره. والتأثير: إيجاد الأثر واعدائه, 
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قبضة من اتر الرآسول. من أثر السّجود . كانوا أكثر قُرَةَ وآثا را في الأرض 
نكب ما قدمُوا وآثارهم. ونا على آثارهم مُهْتّدون. ائتوني بكتاب من قَبْل هذا 
أو أثارّة مِن علم. ويُؤئِرونَ على أنفيهم. لَقَدْ آثَرَكَ الله علينا. بل تُؤْئْرونَ الحيوة 
الدّنيا. 

والفرق بين الإيثار والتأثير: هو الفرق بين صيغة الإفعال والتفعيل» فإِنّ الإفعال 
لقيام الفعل ونسبته أَوّلاً إلى الفاعل, والثاني للوقوع أَوَلاً ونسبته إلى المفعول به. 


ع 


اقل+ 


- الأثل: شجر عظم لا مر له. الواحدة أئلّة, وقد استعيرت الأثلة 


۹ فق 
للعرض فقيل نحت أثلّة فلان إذا عاب وتنقّصّهء وهو لاتحت أثلته أي ليس به عيب 
ولا نقص. 

مقا الأفل» يدل غل أصل القىء رجه قال الخليل: الأثل شجر بش 
الطرفاء إلا أنه أعظم منه وأجود عوداً منه. تُصنع منه الأقداح الجياد. أَثّل تأثيلاً: إذا 
كا اله وی الف كال أبى عرو ا ال اد و الالو ل کل عع صلم 

فا بوقيل للأصل آنه يكال فون تة اغا إذا قال ن حه فيد 
والعأقيل + العأضيل . .يقال د تل وأقيل. 

أثنات الذكلةه السشره وقيل ن اا ا تسل 
منها الأقداح والقصاع, فوقعت مجازاً في قوطم تحت أثلّته. ولفلان أثلة مال أي أصل 
فال 

أن التترةة د واا من وين الكاموليس فيا خن من اة 
والعضاةٌ: كلّ شجر عظيم ذي شوك والواحدة عضاهة. 


وأمّا الأصل والحقيقة في هذه المادّة: فهي الأصالة, وأكثر استعاله في المعنويّات, 
وهي قريبة من مواد الأصل والأثٌ والأسل, ثم استعملت في كل شجر أصيلٍ مستقم 
لايُّقصّد منه إلا أصله وعوده, أو في السّمُرة خاصّة. 

وبدلناهم بجتتبيم جَتَنينِ ذوای کل حط وأثل وشيءٍ من يسدر - ۱1/۲۶ 

الأكل: الفرة. والححمط من القرة: ما لايُلائم طعمه أو رائحته. والأثئل عطف 
على أكل أي وذواتي أثل وهي الأشجار القويّة بلاأثمار. ويمكن أن يكون بعناه الحقيق 


الثم 3 


وف أصل العهر و اله إضارة إل جريان القيل الغرم: أى ول فى فبا إلا أصؤل 
الأشجار المثمرة الملائمة وشيءٍ من السّدر. 
وهذا الع أنشن باق الآية الغريفة من جهة جريان الشيل: وذكر ا حط 
في الأشجار التي لاتلاثم آھارهاء وذگر سدر قليل من التي تلا .ومن كوته عق 
وأمّا قرب الموادٌ في كلمات - أصلء أثل, أسل: فيقال له الاشتقاق الأكبر. 


وما مفهوم التجمّع في التأنّل: فيُستفاد من صيغة التفعّل, أي المطاوعة للتأثيل. 


الاثم : 

مقا أثم: يدل على أصل واحدء وهو البطء والتأخّرء يقال: ناقة اة أي 
متأخّرة. والإثم مشتقّ من ذلك لأنّ ذا الاثم يَطيءٌ عن الخير متأحر عنه. 

مصبا -أَتم أَغَاً من باب تَعِبَء والإثم بالكسر اسم منه» فهو آثم» وفي المبالغة: 
َنام وأثهم وأثوم. وأكُته تأثهاً: قلت له أَعْتَ» كما يقال صدّقته وكذّبته. والأثام كسلام 
هو الاثم وجزاؤه. 

مفر الثم والأثام اسم للأفعال المبطئة عن الثواب وجمعه آثام. وقوله تعالى 
- فا لم كبيرٌ أي في تناوها إبطاء عن الخيرات. يَلقَ أثاما أي عذاباً. فسمّاه عذاباً 
وأثاماً لما كان منه» وقيل: أي يحمله ذلك على ارتكاب آثام» وذلك لاستدعاء الأمور 


- 
ع ن 


الصغيرة إلى الكبيرة, وعلى الوجهين حمل - فسوف يَلقَوْنَ غَيّا. 


۳۸ الاثم 


او العش المتيو” والأصضل فى هذه الماةة: هى البط م والتا خر للشير..وبالنظر الل 


وإذا قیل له ات الله أَحَدَّنْهُ العرّهُ بالاثم - ۲ .5١/‏ 

أي يُظهر البطء ويتأخّر في مرحلة التقوى حفظاً للهرّة والمنزلة المتخيّلة 
ااا 

واد ا على اليرٌ وال ولا شارا على الاثم والځدوان - 0 /۲. 

فالبرٌ هو صدق العمل وحسن الفعلء ويقابله البطء والتساع والتأَخَّر فيه, 
كما أن التققوى هي وقاية النفس وحفظهاء ويقابله العدوان وهو التجاوز, فيكون 
العدوان مقابلاً للاثم باعتبار آخر. 

قل إا حرم رب القَواحِشَ ما ظَهّرَ مها وما بَطنَ والاثم - ۷/ ". 

فالفواحش هي الأعال القبيحة والشنيعة, ويائلها الإثم وهو التأخّر عن 
العمل الصاح والتهاون فيه, ولا كذلك إذا أريد من الثم معناه المتداول وهو من 
الفواحش» ولايكون في ذكره فائدة. 

ويتناجَوْن بالاثم والعغدوان ومَعصِيّة الرسُول - ۵٩۸‏ / ۸. 

أي بالتفريط والتقصير في العمل, والتعدّي عن الحقٌ والعصيان للرسول. 

نا ملي كم لِيَْدادُوا إا - ۳ / .٠۷۸‏ 


أي نهل ونطوّل عيثهم ليزدادوا في التأخّر والبطء في طريق الصلاح والسعادة 


اجاج ۳۹ 

وَمَنْ يكثئها فإنْهُ آثم قَلَبهِ - ۲ / ۲۸۳. 

أي مبطئ عن الشير إلى الحقٌ ومحجوبٌ عنه. 

لا تتن فيا لوا واا +070 

أي قولاً وكلاماً بجعل الآخرين بطيئاً فی العمل بوظائفهم وا لتأخُرهم. 

هذا هو الأصل والمعنى الحقيق في هذه المادّة, وقد استعملت فى الأعمال المبطئة 
يحازاً وعلى أيّ حال: فاللازم لنا أن نحمل هذه الكلمة على أصلهاء ولا سيًا في كلمات 
الك العاقةي بق کف ا اراز الكليات:ولطاتف الآيات د ركذا ق مار الكليات 
الاطيّة . 


مقا -أَجّ : فلها أصلان: الحفيف, والشدّة إِمّا حرّاً وإِمّا مُلوحَةً. أَجّ الظلي : إذا 
عداء وأجيجاً وأَجّاً. وذلك إذا سمعت حفيفّه في عدوه. والأجيج: أجيج الكير من 
حفيف النار. وأَجَةٌ القوم حفيفٌ مَشيهم واختلاطً كلامهم. والماء الأجاج: الملح. 

مصبا -ماء أجاج: م3 شديدٌ الملوحة. وأجت النار تو أجيجاً: توقدت. 

صحا ‏ الأجيج: تلهّبُ النار. وقد أجَّت توح أجيجاً. وأجً اللہ يوج أَجَاً: 
عدا وله حفيفٌ في عَدُوه. والأجّة شدّة الحرٌ وتوهّجه, والجمع إجاج. وماء أجاج: 
ملح مُر. 

مفر - هذا ملح أجاج: شدّة الملوحة والحرارة» من قوهم أجيح الثار وأَجَتّهاء 


و وائتيٌّ النهار. 


أنّ الأصل في هذه المادّة: هو حدّة مع الشدّة. وهو يختلف باختلاف الموارد, 
فحدّة كل بحسبه: حفيفٌ الظليم عند عَدوهء والحدّة في التاأجُج والتلهّبء وفي الحرارة, 
والمرارة» والكلام. 

ويدلٌ عليه ما يُفهم من الضجّ والعيٌّ وبينها اشتقاق أكبر. 

وأَمّا شدّة الملوحة: فكأ ئها نوع تأجّج» ويظهر هذا التأَجّحج في جهاز الماضمة 
عند تناول ما فيه الملوحة الشديدة. 

هذا عَذْبٌ رات وهذا ملح أجاج - ۲۵ / .٠۴‏ 

فها قلنا يظهر لطف ذكر الأجاج بعد كلمة الملح, أي ملح يتوقّد الفم من تناوله, 
فى قبال الفرات. 


ع 


اچ 

مقا - أجر: له أصلان يكن الجمعٌ بينهما بالمعنى : فالأوّل ‏ الكراء على العمل. 
والثاني جَبْر العظم الكسير. فأمًا الكراء: فالأجر والأجرة, وكان الخليل يقول: الأجر 
جاه العمل و كن راح الخو وجو التمول بها عور وا جو اا ی ا اا 
أعطيت من أجر في عمل» ومن ذلك مهر المرأة - فاتوهَنٌ ا وأمًا جَبر 
العظم : فيقال أَجِرَتٌْ يدّه. فهذان الأصلان, والمعنى الجامع بينهما أنّ أجرة العامل كأ نها 
شيء يجير به حاله فيا لحقه من كد فها عمله. فأمًا الإِجّار: فلغة شاميّة. 


مصبا ‏ أجّره الله أجراً وآجّره إذا أثابه. وأجرت الدارٌ والعبد. قال الزمخشري: 


أجر 0 


وآجرتٌ الدار على أفعلت» فأنا مُوْجرء ولايّقال مؤاجر فهو خطأًء والأجرة الكراءء 
والجمع أجّر مثل عُرفَة وعُرّفء وربًا معت أجرات بض الج وفتحهاء ويستعمل 
ا جر اعارا ا رة 

مفر - الأجر والأجرة: ما يعود من ثواب العمل دنيويّاً كان أو أخرويّاً - إن 
أجري إلا على اله » وآتيناه أجرَهُ في الدنياء ولأجر الآخِرَةٍ خيرٌ. والأجرة: في الثواب 
الدنيوئ. والجمع للأجر أجورء والأجر والأجرة يقال فها كان من عقد وما يجري 
يحرى العقد. ولايقال إلا في التفع - هم أَجِدُهُم عند ريم » وأجرهٌ على الله . وا جزاء: 
يقال في العقد والنافع وغيرهما ‏ جَزاهُم ا صَبّروا جنّة ‏ فجزاؤهم جهنم . أجر يأَجُرُ 
زيد عمراً أجراً: أعطاءٌ الشيء بأجرة. 

اسا أخرك اکل ما فلك وا ما عور عليه سقرم :عل أن 
تأجُرني ماني حِجَج - أي تجعلّها أجري على التزويج» يريد ا هر من قوله تعالى 
200 ا كأنّه قال على أن هرني عمل هذه المدّة. وآجُرني فلان دارّه 
فاستأجَرتا وهو مُوجرء ولاتقل مُؤاجر فإله خطأ وقبيح» وإمًا الّذي هو فاعَلٌ: 
قولف ا وم غرف كز كال عامل تافل 


والتحقي 

أنّ الأصل في هذه المادّة: هو الأجرة وما يقابل بالعمل, والإيجار والإجارة 
مخض الكراء. وهو الأجرة وهو في الأصل مصدر كاريته فهو مُكارٍ, يقال ١ر‏ تد 
وأجرقه أي جعلتٌ له اض اليا ج ذيداً: طلبت منه الأخرة: 


إن خر من أستأجرت القوئٌ الأمين - ١2‏ 7 1. 


٤۲‏ الأجَل 
أي خيرَ مَنْ طَلبتَ منه الأجرة في قبال ما الترّمتَ به له من تأمين أو تعليم أو 
قالّت إحداهما يا أَبَتِ أستأجرهٌ - ۲۸ /51. 
أي اجعله مستأجَراً لك. وهو الأجير. أي مَنْ عليه الأجرة في قبال التزام 
امسا جر. 


على أن تأجُرّني مان حجّج - 1۷/۸ 

أي أن تكون الأجرة عليكَ مدّة اني سنوات في قبال التكاح والقزويج. 

وما أسأَلكُّم عليه مِنْ أجر إن أجِرِيَ - ۲۹/ .٠٠۹‏ 

ای ما ا ےک عليه 

إا أَحّلنا لك أَرْواجَكَ اللاتي آتيت أَجورَمُنَ لا حور 

أي مهورهڻ في قبال تزويجهنٌ. 

وليعلم أن الإجارة مصدر يحرّد كالتجارة والزراعة. والمصدر من الإفعال هو 
الإيجار. والإيجار يُستعمل متعدّياً إلى مفعول واحد أو إلى مفعولين -كقولك آجرتٌ 
زيداً الذاوّد أي جعلت الدَاد لزيد حى يأجرها أي أن يُعطي أجرنها. 


الأجَل : 

مصبا - أَجَلَ الّجلُ على قومه شرّاً أجَلاً. من باب قتلّ: جناه عليهم وجلبه 
عله ويقال من أجله كان كذاء أى يسبيه» واجل العىء مته ووقته الذي يحل 
فيه, وهو مصدر أجل الشىة أَجَلاً. من باب تعِتء وأجّلتة تأجيلاً. أي جعلث له 


خد ۳ 


أَجَلً والآجل خلاف العاجل, وجمع الأجَل الآجال. وأَجَلْ مثل َعَم وزناً ومعنى. 
مقا فالأجَل غاية الوقت في حل الدّين وغيره. أجل يأجَل» والإسم الآجل 
نقيض العاجل. وقوهم أَجَلّ: في الجواب» هو من هذا الباب» كأنّه يريد انتهى وبلغ 
الغاية. والإجل: قطيع من بقر الوحش. وقوهم: مِنْ أجل ذلك فعلثُ كذا: وهو 
مرل هل جلث ال ا شه امن اج أجل كذا ق أي مق أن خم 
كلا عو جل فق الال مدر ال هه ذا جاه استعمل 3 فلل اغات 
م اسع فيه فاستعمل في کل تعليل. 


والتحقي 

أن الأصل فبها هو الوقت المعيّن المعهود. وبتناسب هذا المعنى تستعمل فيا 
يقرب منهاء فيقال أَجَلَ على قومه شرّاً أي جلبه وجرّه إلهم» فانّ تعيين وقت عليهم 
يلازم إقداماً على ضررهم» وتضييقاً عليهم. وهذا المعنى قريب من قوهم -أَجَلَ الشيء 
أى تاخز وان 

إذا تداينتم بدين إلى ا الذي أجلت لّنا. لأيّ 
يوم أجلت . كتاباً مُؤجَلا. 1 

لوا ل نفو لعن 

وأمّا قطيع البقر وغيره: فهو نوع من الانتهاء والحدوديّة والتعيّن. 


ع 


احد: 


نصيا أ أصله وعد ادات ارا يوك ويم على الأكر راا ديا 


32 حل 


نساء الب شا كأحد من التّساء. ويكون مرادفاً لواحد في موضعين نتاعاً: أحدها 
-وصف اسم الباري تعالى » فيقال هو الواحد وهو الأحَدء لاختصاصه بالأحديّة فلا 
يشركه فيها غيره. وهذا لاينعت به غير الله تعالی» فلا يقال رجل أحَد ولا درهم 
أخد, والثاتي د أسماء الغندد للغلبة وكثرة الاستعال» فيقال أحد وعشرون وواحد 
وعشرون» وفي غير هذين يقع الفرق بينهم| في الاستعمال بأنّ الأحد لنني ما يذكر معه 
فلا يستعمل إلا في الجحد لما فيه من العموم» نحو ما قام أحدٌء أو مضافاً. نحو ما قام 
أحد الثلاثة. وأمّا تأنيث الأحد: فلا يكون إلا بالألف» لكن لايقال إحدى إلا مع 
غيرها -إحدى وعشرون. 

مقا -أحَد فرع, والأصل واو -وَحد. مااستأحدتٌ بهذا الأمر: ماانفردثٌ به. 

صحا ‏ يوم الأحَد ويجمع على آحاد» واستأحَد الرجل: انفرد. وجاؤوا أحاد 
أحادء غير مصروفين لأنّها معدولان. وأحُد جبل في المدينة. وأَحُدْهُنٌ: صيّرهنٌ 


أن النسبة بين أحَد ووَحَد: هي الاشتقاق الأكبر» كا في أمثالهما من الكلمات 
المتقاربة لفظاً ومعىّ, والحكم بأنّ واحداً منها أصل والآخر فرع: مشكلء ولا سا مع 
استعمال الصّيغ المشتقّة من كل واحد من المادّتين ‏ راجع وحد. 

وفي الأحد دلالة زائدة من الواحدء على الانفراد والتجرّد. 

وما لأحَدٍ عند من نِعْمّة - ٩۲‏ /19. 

استعمل في مقام ال . 


هو الله احَد. 


أخذ ه: 


اطلق على الله تعالى. 

إحدى الطّائفتين. إحداهنّ. إحدى أبتي. 

طيقة تا يك امات نضافة. 

اق اخ الیک أنا اا کد اشرما كانه و اد لر تسر 
قال أحدهما. 

التعبير بهذه الكلمة إشارة إلى عدم خصوصية فرد معين, والتوجه إلى الحكم 
لا إلى موضوع معين . 


ع 


اخذ: 

مقا أخذ: أصل واحد تتفرّع منه فروع متقاربة في المعنى, فالأصل حوز الشيء 
ودود لا اف لاخو ا قال شلب وهو الول كادف 
العطاء. 

صحا ‏ أَخدَّه بيده أخذاً: تناوله. والإخذ بالكسر اسي منه. وأخَذ من الشّعر: 
قصّ . وأخذ الخخطام: أمسّكه. وأخذه الله تعالى: أهْلكه. وأخذه بذنبه: عاقبه عليه. 
وَآخَذه مؤاخدة كذلك والأمر منه آخذ. وأخذثه مكل أسَرته لقظا وفع » فهو أخيذ 
فقيل فى هول ر ا ا مرح ع كال و فى ی ا 
بعضهم بعضاًء ثم ينوا الهمزة وأدغموا فقالوا - اتخذوا. 

کا الخد التداول, واد إخد شم بالكسر: مار سرت :و لق باخلاقهم: 
وأخَّذ: يُعدّى بالباء» نحو يوحَذ بالٽواصي» وبنفسه» نحو خُذها ولا تَحَْء وإن كان 
المقصود بالأخذ غير الشيء المأخوذ حسّاً فيتعدى اليه بحرف. والفعل مع صلته قد 
يكون بعنى فعل آخر مع صلة أخرى -أَخَذَنْهُ العرّة بالاثم ‏ أي حملته عليه. 


٦‏ أخذ 


مفر -الأخذ حوز الشيء ولف وذلك ارد بالتماو ل کر ادا ان 
PONTE‏ قو اناك نه ولا نوم BET‏ 
اليف ع كال الآخرّة. ولك اعد ربك إذ اا وي در عن الس 
بالأكوة وال خد رالاتا اال سه وماق إلى متعولين وري جرى الممقل ر 
را الد والتضاري ارلا . واتذوا مِن دون الله أولياة. فاتحَدْمُومٌ هم 
ا أت قلت للثاس آتخذوني وان E E E TE‏ 
بَعضَهُم ببعض - ففى لفظ المؤاخذة تنبيه على معنى الجازاة والمقابلة لما أخذوه من 
العم فلم يُقابلوه بالشّكرء ويقال فُلانٌ مأخودٌ به. 


و ف قديةٍ 
أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو التناول مع المتؤز. وهذا المعنى يختلف 
باغفاذت الموارة: 


لا اوس يي 

وقد يكون بالقلب کا ف ن وا ها اتبشاكي كوو نوما آنا الرس 

وقد يكون بالشمع -كما في - برسالاتي وبكلامي فخد ما آتيتك . 

وبا خد قير أو راف فا کم الله بتوبيمء لاتاخذكو هنا رآفة: 

وبأ غد إحاطة ف اشير والشر _ قاعم الا لا عاذ يق ولا توم كل 
َل ل توك مرا 


3 ۹ 


وكذلك سائر أنواع هذا المفهوم: من الأخذ بالعمل» وبالتصرّف» وغيرهها - 


وأما الاضضاة: فهو الخد مم القة والنوخة» قيكرن قرا من الشاب 
وقالُوا اتَمَدَ اه ولَدَاء اتَمَدَ اه إبراهيم خَليلاً. فاتخد سبِيلَهُ في البخرء اتححَذوا 


5 1 ا - ' 
من دونه أولياء, اتخذى من الجبال بيوتا. 


مقا أخر: أصلّ واحدٌ إليه ترجع فروعه» وهو خلاف التقدّم, والأخُّر تقيض 
القَدّم. والآخر نقيض المتقدّم. 

مصبا ‏ قال أبو عبيد: مُوْخَّر العين» الأجود فيه التخفيف, ومُوْخّر كل شيء 
خلاف مُقدّمه» وأخّرته ضدٌ قدّمته» فتأ خُر والأخَّر وزان فرج بمعق المطرودٍ والمبعد. 
والأخير والآخر خلاف الأوّلء والأنثى آخرة. والآخّر بالفتح: بمعنى الواحد ووزنه 
أفقل:والاق اخ ى بمعنى الواحدة أيضاًء ويجمع الآخر لغير العاقل على الأواخرء 
وإذا وقعَ صفة للجمع غير العاقل أو حالاً أو خبراً له: جاز أن يجمع جمع المذكر أو 
جمع المؤنث وأن يُعامّل مُعاملة المفرد المنّث لأنّه غير عاقلء فيّقال الأَيّام الأفاضل 
باعتبار الواحد المذكّرء والفضليات والفضل إجراءً له بحرى جمع الموْنْث لأنّه غير 
عاقل» والفُضلى إجراءً له جرى الواحدة» وجمع الأخرى أخريات وأخّر. 

كليا ‏ الآخر مقابل الأوّل, وهو اسم لفرد لاحق لمن تقدّمه وام يتعقّبه مثلهء 
يجمع على آخرين وتأنيئه بالتاء لا غير. ورجل آخَّر معناه اشد تأخْراً, ثم أجري 
يحرى غيره» ومدلول الآخَّر خاصٌ بجنس ما تقدّمه بخلاف غيرء فإِنا تقع على 


۸ أخر 


المغايّرة مُطلقاً في جنس أو صفة, وأخَّر جمع أخرى. وإغا لم ينصرف لأنّه وصفٌ 
معدولٌ عن الأخَّر (أي مع اللام)ء والقياس أن يعرف إلا أنه في معنى المعرّف. وليس 
في القرآن من الألفاظ المعدولة إلا ألفاظ العدد ‏ مَيْنى وثلات ورُباع. ومن غيرها 
5 و اا ات أك وأكه كسابات . والآخرة وكذا الدنيا مع كونهما من 
الصفات الغالبة قد جرتا حرى الأسماء, إذ قلا يُذكر معهما موصوفهما. 
اسا قل انام فى دواد حو ا كر بمو قاو واا ف أن 
وُحدانها لاتنصرف مثل كبر وصغر» وكذلك كلّ جمع على فُعَل لا ينصرف إذا كانت 
وحدانها لاتنصرف. وإذ كان فل جمعاً لفُعلة فإنّه ينصرف نحو سترة وسترء وإذا 
كان فُعَل اسماً مصروفاً عن فاعل لم ينصرف ف المعرفة وينصرف في النكرة. وأخّرته 
فتأشرء واستأخرء كتا خر وف التنؤيل - لا شتا خرون ساغة ولا يَسْتقُدمُون . ولقد 
عَلِمْنا الُسْتقْدِمِينَ منكم ولقّد علمنا المشتأخرين. 


أنّ الأصل في هذه المادّة: هو التأخّر وهو ما يقابل التقدّم. واختلاف المعاني في 
مشتقّاتها ليس إلا من جهة اختلاف الصَّيغ والميئات فقط. 

فا خر كفاعل, وأخبر كتفيل: را ى بالا كافعل:» واخرك كنس 
وخر جمع أخرى كصُغرى وصكَر وکبری وکبر» وتفصيل عدم انصراف أخر مذكور 
ف الكتب التحوية. 

وإطلاق أخر على المطرود من جهة تأخره عن مقامه: 


والظاهر أن صيغ الفعل الجرّد وكذا باب الإفعال من هذه المادّة غير مستعملة, 


ا ۹۹ 


ولم نر صيغة على وزانها. 

خَلَطُوا عَمَلاً صالحاً وآخَرَ سَيّناً. يَجْعَلُونَ مع الله إا آخَرَ. أَنْشَأناهُ خَلّْقاً آخّر 
وقال الآخَر إن أراني أحملٌ. وأ يكبل مِنَ الآخّر . 

فذكر هذه الكلمة (آخر) في هذه الموارد يشير إلى زيادة التأخّر فما رتبةء كا 
في الآيتين الأوليين. أو تكوّناً ومن جهة شدّة الامتياز والفصلء كا في الآآية الثالثة, أو 
من جهة خصوصيّات ظاهريّة كما في الأخيرتين. 

وهذا المعنى محفوظ في صيغ التأنيث والتثنية والجمع منها ‏ دوا عَدْلٍ مِنكُم أو 
آخَرانٍ من غَيرِكُم . 

إشارة إلى زيادة تأخَّر رتبة من ليس بعادل وانحطاط مقامه بالنسبة إلى 
الال 

فإن عر على انا استَحقًا ِا فآخَران. وآخَرونّ يُقاتلونَ في سَبِيل الله . 

التأخّر في هاتين الآيتين من جهة الارتفاع والعلوٌ. 

وآخَرونَ اعمرَُوا بدْنُوِم خَلطُوا - التأخّر من جهة الانحطاط في الرتبة. 

وقد يكون التأخر ف في الّمان: کا في - م أنشأنا مِنْ بَعْدِهِم قَرْنا E‏ 
وآخَّرِينَ منم ل يلحقوا مهم 

- يكون التأخّر من جهة جرد الارتياط -- كاي ولا تر ر وازِرَة 
وِزْرَ 5 . ول فا مارب 57 اش الكتاب واخ مُتَشَابهاتٌ. 2 فخ فيه 
أخرى فإذا هم قيام . 

والآخر: كفاعلء بمعنى المتاً خُر المطلق بالنسبة إلى ما قبله, وهذا المعنى محفوظ 
في جميع موارد استعماله كا في -اليّوم الآخر -بالنسبة إلى يوم الدّنيا المتقدّم. 


وآخِرٌ دَغواهم أن الْحَمْدُ لله - .٠١ /٠١‏ 

بالنسبة إلى قوهم أُوّلاً ‏ دَعْوَاهُم فيها سُبحانك, وإشارة إلى كونهم شاكرين 
حاطاين :رافق با دايا فى اة 

عيداً لازا ورتا 

أي لمبتداً حياتنا وبقيّتها ما داموا فى الدّنيا. 

هو الأول والآخد والظّاهِرٌ والباطن - ۵۷ / ". 

أي هو البدء في عالم الوجود والمتأخر المطلق أي ما يكون بعده» فلا فصل بين 
الأول والآخر كالنقيضين, فالآخر يشمل جميع المراحل لما بعد الأول كما أن الباطن 
في مقابل الظاهر ويشمل جميعَ المراحل والمراتب ل هي دون الظاهر. 

فلا يُطلق الآخَّر [بصيغة أفعّل التفضيل ] على الله المتعال» إذ لا معنى لكونه 
افد ارا 

وأيضاً لا يستعمل اسم الآخر إلا مع اسم الأول فإنّه يدل على امتداد مفهوم 
الوجود فما بعد الأوّل» فهو مفهوم إضافّ, كا أنّ الباطل له مفهوم إضافّ في مُقابل 
الاش 

والآخرَّة: مؤنّث الآخر وقد ذكرّت في تسعة موارد في القرآن الكرى, مُقيدة 
بالدار هة او خضافة ابيا 


a 5 ۶ 2‏ 5 سر ا ا ~~ 
إن كات لكُم الدَادُ الآخرّة. وإ الدَارَ الآخرَة كى الحَيّوان. ولَدَارٌ الآخْرّة 


5 س يم وو aA‏ 
وق مورد واحد مقيّدة بالنشاة - يُنشِىّ النشاة الآخرّة. 


وق غنسة J Ee‏ اثة ضاق الكمدووالا ل لله 


5 ١ه‏ 
او 
وفي ثمانية وأربعين مورداً مقابلة بالدّنيا ‏ في الدّنيا والآخرّة. في الدّنيا حَسَنه 


e aa © eT :‏ 5 و 1 2 000 
وف الأخرَة حَسّنة . مَنْ كان فى هذه اعمى فهو فى الاخرّة اعمى . إشتروا الحياة الدنيا 


بالآخرّة. 

وقد ذكر الآخر مذكراً صفة لليوم في سنّة وعشرين مورداً - آمَنا بالله وباليُوم 
الآخر. لن كان يدْجُو الله واليَوم الآخر. 

فظهر أن معنى الآخر والآخرة: هو المراحل المتأخرة والمنازل المتعقبة بعد انقضاء 
يام الذنياء فيُعبّر عنها بالدّار الآخرة والنّشأة الآخرة واليوم الآخر والآخرة (المطلقة)ء 
فالآخرة ممتدّة ف طول الحياة الدنياء فتشمل مرحلة القبر والبرزخ والحشر والنشر 
والحساب والجنّة والجحيم وغيرها. 

وما قلنا يظهر لطف التعبير بهذه الكلمة دون كلمة الآخَّر بالفتح أو كلمة 
الأخرى: فإنّ الواقع والحق اتُصال مرحلة تلك الدّار بالحياة الدّنيا وترتّها عليها من 
دون فصل ء فلا معنى في التعبير بصيغة أفعّل الدالّة على البُعد والفصل, وهذا من إعجاز 
كتاب الله المبين. 

واا الفرق بين التأخّر والاستيخار في قوم - ا فار واتار 
فالتأً خر للمطاوعة الصرفة» وف الاستيخار مضافةً إلى المطاوعة: دلالة على الطلب 
المكنون في باطنه» فكأنّه يحب الاستيخار قبل أن يتأخُر. 

قد غلا المشتقدمين مذكر وقد علسا المششاكرية ب 51758 

أي مَنْ كان يحب التقدّم ويطلبه ثم تقدّم. ومَنْ كان يحبٌ التأخّر وتأخّر. 


اذا جاة أجلي لا اروق ساعة ولا درن 1/717 


o۲‏ أخو 


أي لايا روق ولايتقدّمون ولايوجد منهم ميل أو طلب إلى التأخّر والتقدّم 
أيضاً. وهذا التعبير يدل على كال اللطف وال حمة من الله المتعال بحيث لايبق حين 
حلول الأجل اقتضاء في تقدّمه وتأخّره حى يوجب الطلب والميل إلى خلافه. 


ما تسب من أَمّة أجَلها وما يستأخرونَ - ٠١‏ / 0. 
إشارة إلى كال النتظم ونهاية التدبير في خلق الله تعالى بحيث لايمكن الشبق 
فيا ول طب الا خر متهم بائ سبب كان 


ع 


اخو: 

ا -الأخ لامه محذوفة وهي واوء وتردٌ في التثنية على الأشبهرء. فيقال 
اخوان وجمعه إخوة وإخوان واخاء» والانق اخت وجمعها اخوات: هو اخو تيم اي 
واحد منهم» وأخو الموت أي معله: وأخو الصّدق أي ملازم له وأخو الغنى آي ذو 
الق وتاخيث العوء قصدته ر ريه واخيث بين القن وواحية له الق 
كواخلت: 

ضحا ‏ الأخ أضله أَحَو بالتحريك, لاله جمع على آخاء مثل آباء» والذاهبُ 
منه واوٌ للك تقول في التثنية أحَوان؛ وا جمع إخوان كخَرّب وخربان» وإخوة و 
وقد يتسع في الجمع فيراد به الاثنان» -فإن كان له إخوّة ‏ كقولك إا فعلنا ونحن 
معنا وام انان 


مفر الأخ وهو المشارك آخَرَ في الولادة. من الطرفين أو من أحدهما أو من 
الأضاع» ويُستعار في كلّ مشارك لغيره في القبيلة أو في الدّين أو في صنعة أو في 
عاك أوق قرقة ارق غير ةلمن المتاسيات - و قا الذي ا 


or 3 


لإخواتهم أي لمشاركيهم في الكفر ‏ إِنماالْْمِنونَ إخوةٌ. يِب أحَدُكُم أن يأكل لحم 
أخيه . وقوله فإن كان له إخوةٌ أي إخوان وأخوات. وقوله إخواناً على سُرّرِ مُتقابلينَ ‏ 
تنبيه على انتفاء المخالفة فيا بينهم. والأخت تأنيث الأخ وجعل التاء فيه عوضاً من 
الحذوف فيه. ويا أختَ هارونٌ - يعني أخته في الصّلاح لا في النسبةء كقوهم يا أخا 
مء أشاعاوء سثاء خا يها عل إشفاقه علبي سفتة الأخ عل أشيه: وغل 
قوله: وإلى مود أخاهُم » وإلى مَديّنَ أخاهُم . وقوهم: تأَخَيثُ أي تَحريثُ تحرّي الأخ 
للأخ» واعتبر من الأخوّة معنى الملازمة» فقيل أَخِيّةٌ الدَابّة. وقوله ما ثرمهم من آية إلا 
هى اکر اشا -أي من الآية التي تقدّمتهاء وسمّاها أختاً لها لاشتراكه) في الصحّة 
والانابة والصدق. وقوله كحلا غلك أمة ل احا - إشارة إل أولياتهم المكوريت 
في نحو قوهم: أولياؤّهم الطّاغوثُ. 

لنا-والأخت انق الأ صيغة غل غير اء الماك والقاء يدل من الواوء 
وزنها قعلة فنقلوها إلى فُعَل وألحقتها التاء المبدلة من لامها بوزن قعل فقالوا أخت: 
وليست التاء فيها بعلامة تأنيث كا ظنّ مَن لاخبرة له بهذا الشأنء وذلك لسكون 
ماقبلهاء هذا مذهب سيبويه وهو الصحيح. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو تشارك في نسب أو في أمر مادّيٌ أو معنويّ 
مها ذلك الأ كا قلنا ق الأب أبضا :ان الأصل فيه هو التربية اللطلقة. 
وه الكل من الأساء الس الى ذكروا أن اعراما امروف وی أب 


اخء حم هن»› قمء ذو. 


o٤‏ او 

فأرسل مَعَنا أخانا  ٠۲‏ / 1۳. 

وكان يوسف أخاهم من الأب. 

وإلى عاد أخاهُم هوداً. وإلى مَدِيّنَ أخاهُم شعيباً. 

باعتبار كونهم من قبيلة واحدة وينتهي نسبهم إلى أب واحد» وهكذا: 

قالَ هم أخوهم نوح. إذ قال هم أخوهُم لوط ألا تنَقُونَ. فن عن لَهُ من أخيه 
شيءَ - .\VA/Y‏ 

عبر بالأخ لإيجاد الشفقة والرحمة, فإنّ أفراد بني آدم لازم هم أن يُعاملوا 
ويُعاشروا بينهم كالإخوان. فإئّهم من أب واحد وأمّ واحدة» أبوهم آدم والأُمٌ حوّاء. 

او ارين كارا إخران الشياظيئ - 711 ب 

فإذا كان الأنسان درا وخرخ عن الاععدالء فهو أخو الشيطان, وج مها 
عنوان واحد وهو التعدّي عن المح والبُعد عن مرحلة العدل. 

إا الْوْمِنُونَ إخوةٌ. نائَقُوا يتقولونَ لإخوانهم . كَمَرُوا قالوا لاخوانهم . 

فالمؤمنون والمنافقون والكافرون كل فرقة منهم بعضهم إخوة بعض» يجمعهم 
غنوانٌ واحد د الفاق الكفر: الأفان. 


رارق بن الانشوة والاحوان: أن استعبال الاخوة ق ابعداء مراحل الأحوة 
وذ عات اة يي وكات الآلفة وخلصت الموةق تطلق كلية الأغوان وكذلك 
إذا أريد تحقّق الحبة وجلب الألفة وإيجاد الأخوّة بينهم. ويؤيّده وجود حرف المدّ 
واللين فيه :هذا ما يظهر ويستكقف من تمحقيق.موازه اننتعيال الكلمنين: 


8 و ع عن FT‏ 2 
إنما المؤْمِنُونَ إخوةٌ فَأْصْلِحُوا بين أَخَرَيْكُم - .٠١ / ٤٩‏ 


نزلت في موارد حدوث الاختلاف والبغض بينهم» فيُشار إلى دفعه بالاشتراك 
في الايمان . 

وكذلك - لا تقصّص رُوْياكَ على إخوّتكَ. فإن كان لهُ إخوةٌ فلأمّهِ السُدُس. في 
وف وإخوته . 

هذه الآيات نزلت في موارد مقتضية للاختلاف وحدوث البغض» فيُلاحظ 
معن الأخوة ويتوجّه إليه. 

وفي مقابلتها: فأطبختم بنِعْمَتِه إخواناً - ۳/ .٠٠١‏ 

إن کان آباؤکم وأبناؤٌكُم وإخوانکم وأزواجکم - 9/ 15. 

نزلت في مقام تحقّقت الألفة أو اقتضتها. 

وله أخ. اتثُونى بأخ . وغذا اش وأخي كارو 

وشرط ذا الاعرات أن ضفن لاللياء. كجاء أو أبيك ذا اعخلاء. 

وأما تأَخَيتُ أي تحيتٌ وقصدث: فلا يبعد أن تكون مأخوذة من مادّة الوَمُو 


بمعنى القصد والشيرء فيكون بين المادّتين اشتقاق أكبر. 


۰ 
عي 
مب 


مقا - أدّ: فأَضْلانٍ أحدهما عظم الشيء وشدّته وتكرّره. والآخر التُدود. أمَا 
الأوّل: فالإد وهو الأمر العظيم. قال الله تعالى: لد نتم شيئاً إداً - أي عظباً من 
الكفر. ويقال» ات الثافة إذا رجت ها رال افو ورانا ات الأيل إذا 
نت (نفرت). 


كه أدم 


صحا الإا والدّة: الداهية والأمر الفظيع, ومنه قوله تعالى - لقد جتنم شيئاً 
إذاً. وكذلك الآد مثال فاعل. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الأمر العظيم المكره» وهو خلاف الجريان 
الصحيح السلي» كا أنّ نسبة الولد إلى الله العزيز المتعال كذلك» فنا نسبة منكرة, 
وهكذا حدين شديد من الثاقة. وثفرها دفعة: ويدل عليه الكسرة والعشديد الدالان 
على انكسار وشْدّة. 


وقالوا اتَّحذَ الم وَلّداً. لقَد جئتم شيئاًإداً - ۱۹ / .۸٩‏ 


هذه الكلمة وردت في القرآن المجيد في مورد واحد. 


أدم : 

مقا أدم: أصل واحد وهو الموافقة والملاءمة. طعام مأدوم. وأذم الطعام» ل 
صلاحه وطيبه لايكون إلا بالإدام. 

مصبا - أُدمتٌ بين القوم أذماً؛ أصلحة والفف. وفي الحديث: فهو أخرق ا 
يُوْدَم بينكما: أي يدوم الصّلح والألفة. والإدام: ما يندم به مائعاً كان أو جامداً. 


مقر آدم أبو البشر» قيل مى بذلك لكون جسده من آدج الأرض: وقيل 
لشمرة في لونه» يقال رجل آدَم أي أسمرء وقيل سمي بذلك لكون جسده من عناصر 
مختلفة وقوى متفرّقة. يقال جعلت فلاناً أدمة أهلي» أي 1 خلطته بهم وقيل مي به لما 


طيّبه به من الرّوح المنفوخ به وجعل له به العقل والفهم والرويّة التي فَضَّلَ بها على 


غيره. 


فر - [آداة] < ادم إنسان:. 
[آدوم] = الأحمر. 
[إداماه] = الأرض» التربة. 

أخبار الزمان ص ٤۹‏ - وسمّى الله آدم عبد اله وكنّاه أبا محمد وكان يتكلم 
الول الله ماله إل ارات 

المعارف ص ١١‏ فخلق آدم من أدمة الأرض ونفخ في وجهه نسمة الحياة, 
وقال إِنّ ادم لا يصلح ا یکات و ولک أصنع له عوناً. 

اله والافراق صن 55ت هذه زي العزب كانت لها مالك وة 
ييلكها مَك واحد ولسانها واحد سرياني وهو اللّسان الأول لسان آدم ونوح وإبراهيم 
(ع) وغيرهم فما ذكر أهل الكتب... وإِمًا تختلف لغات هذه الشعوب من السريانئين 
اختلافا يسيراء والعربيّة اقرب اللغات بعد العبرانيّة إلى السريانية» وليس التفاوت 
بينهما بالكثير. وقيل إِنّ اول مَن تكلّم بالعبرانيّة إبراهيم الخليل (ع) بعد أن خرج من 
قريته المعروفة باوركشد وعبرٌ الفرات. 


أنّ الأصل في المادّة: هو خلط يوجب إصلاحاً وملاءمة» ومنه خبز مأدوم» 
وإدام الطّعام. 

وكلمة آدم عربيّة على أفعل» وهي مأخوذة من العبرائيّة والسريائيّة بتغيير 
مختصّر وتصرّف وتعريب. 

ثم إنّ ما يقوى في النظر أن هذه الكلمة أطلقت عليه (ع) أَوّلاً باعتبار معناه 
الوص لا بعنوان العلميّة. م جعلت علا له بالغلبة. 


0۸ أدم 

ومن الآيات التي استعملت هذه الكلمة فيها بعنوان العلميّة الشخصيّة : 

إن الله أصطق آَم ونوحاً إنّ متّل عيسى عند الله کمتل آَم - ۳ / 09. 

فالكلمة استعملت فبا علا كنوح وعيسى» والحكم [الاصطفاء, المثليّة ] أيضاً 
بخصوص به» ولايمكن تعميمه بسائر بني آدم. 

ومن الموارد التي يمكن تعميمه وإن كان المورد خاصًا: 

وإذ قلنا للمَلائكة اسجدوا لآم _ ۲ / 6". 

وعَلَّم آدَمّ الأماء كلّها. يا دم إن هذا عَدّدُ لك ولِرّوْجك  .٠١١ / ۲١‏ 

فإنّ سجود الملائكة وخصوعهم لآدم» ليس من جهة خصوصيّة شخص آدم 
من حيث هو هوء بل من جهة مقامه وصفاته النفسانيّة وصفاء ذاته وروحانيّة نفسه. 
وبلحاظ أنه خليفة الله في خلق الدّحمن ومظهره في أرضه وحجّته وآيته الكبرى. 

إن جاعِلٌ في الأرض خَليقّة ‏ ۲ / .٠١‏ 

وبهذا ينكشف معنى تعليم الأسماء لآدم: فإنّه أمر تكويفيّ يرجع إلى الاستعداد 
الفطريّ والجعل التكويئ الإلحيَ والمرآتيّة الكاملة والجامعيّة التامّة. 

أنشأناهٌ حلفا آخَرَ فَتبارَكَ الله أَحسّنٌ الخالقينَ - ۲۳ / .٠٤١‏ 

وكذلك يظهر معنى عداوة إبليس لآدم شخصاً أو نوعاً: فإنّ الانسان مَظهّر 
للدّحمن كا أنّ إبليس مَظهر للاستكبار والشيطنة ومصداق غضب وقهر للجبّار وهو 
مطرود رجي › فهذه العداوة بينه| طبيعية قهرية. 

ِن الشيْطانَ للانسان عدو مُبِينَ  ١١‏ / 0. 

إن الشَيْطانَ لَك عَدُدٌ اذوه عَدُوَاً - ٠٠‏ / 1. 


هذا منشأ العداوة ولاينافيه حدوث عداوة أخرى أيضاً في أثر مقتضيات أخر. 


أدى 0۹ 


كا أنّ تعليم الأسماء تكويناً لاينافيه التعل الحادث. 

وليعلم أنَّ إطلاق كلمة ‏ آدم في القرآن الكريم: واقع في موارد تقتضي 
الأشيارة ال فطره الأضلية السليسة الصادية خلس الطاهرة الخالضةهفائها أل كلمة 
أطلقت عليه بعد قوله تعالى ‏ إن جاعِلٌ في الأض خَليفة ‏ وهذا بخلاف كلمة البشر 
والانسان: فإِنّ إطلاقهما عليه باعتبارات عرضيّة ثانويّة بتناسب المادتين. 

وإلى هذا المعنى يُشار بالعهد التكويىّ في قوله تعالى : 

وقد عَهِدْنا إلى آدم ِن قبل فنسيّ ول تجد لَه عَرْماً. 

أ أعهّد إليكم يا بني آدَمْ أن لا تَعْبّدوا الشّيطان . 

ولاينافي هذا العهد: الوصايا والتذكّرات وعهودٌ أخّر تشريعيّة بوسائط أخر 
من الكتب التّازلة والأنبياء المرسلين والوحي وغيرها. 

وأَوْقُوا بعَهدي أوف بِعَهْركُم . 
أدى : 

ا د ا صل خد و قاضال العو ءال العو أو وطوله اليه عن اء تس 
أدى اللّبن إذا وصل إلى حال الرؤوب» أدّى فلان يؤدّي ما عليه أداءً أو تأدية» وفلان 
آدى للأمانة منك. 

مصبا - دى الأمانة إلى أهلها تأدية إذا أوصلهاء والاسم الأداء. وآدى على 
أَفْعَلَ : قوي في السّلاح ونحوه» والأداة: الآلة وأصلها واو والجمعٌ أدوات, والإداوة: 
المطهرة. 

مفر -الأداء: دفع الحقٌّ دفعة وتوفيته» كأداء الخراج وال جزية ورد الأمانة. 


و5 أدى 


أذ الأصل الواهد ق هذه الاد هو الوصول والكيضال نا فى الذحّة إلى 
مورده. 
و ن هذه الماكة اة ها ياء ا الواويّة وهي 7 فيه 


ى 


ا 5 التناسب بين الايصال والإعانة والتقوية ظاهر» ولا سا مع 
رع عفر الا فال ااك .وقد امات ا :من باي الال 
والبائئة من المفعيل: 

قاتا بالمقرو وأو إليه بإحسان. إن الله يأمدكم أن دوا الأمانات إلى 
أهلها  ٤‏ / 0۸. 

أن ادوا إلى عِباءَ الله - ٤٤‏ / 18. فليؤد الذي أَومْنَ أمانته EE‏ 

وأمّا حقيقة التأدية في قوله تعالى : وجاءهم رَسُولْ كَرم”. أن ادوا إلى عباد الله 
إل لكر وشرق أعين. وأو لراغل الله ب 21 ربد 

تحويل عباد الله (وهم الذي يتوجّهون إليه وهم تعلّق به ويريدون أن يسيروا 
اليه ويعملوا بوظائف عبر د إليدء أي إلى الرسول سى (غ) الذي فرشل من 
جات اله فال وان ف أرظيه رامن اله ورسوله حل اه وک 
راي الكباب والمكدة ويلم أوامر الله وتواعيه وأحكام البودية, 

وهذا ال اب إن ارابك و أدبا دة 


والفريق بين الإيصال والتأدية: أنّ التأدية إيصال ما كان في ذمّته وما كان 


إدريس 5 


مُلرَّماً بإيصاله » بخلاف الإيصال فهو مطلقء فلا يقال فى الأمانة: إِنّه أوصلها بل أدّاها 
إلى أهلها. 


إدريس : 

صحا - ويقال ّي إدريس لكثرة دراسته كتاب الله» وإسمه أخنوخ. 

المعارف -وإغا سمي إدريسٌ لكثرة ما كان يَدرّسُ من كتاب الله وسنن الاسلام, 
وأنزل الله عيه ثلائينَ صحيفةء وهو أَوّلُ مَن خَط بالقلم وأوّل من حاكً النياب 
ولبسهاء وكانوا من قبل يلبسون الجلود؛ واستجاب له ألف إنسان تمن كان يدعوهم, 
فلا رفعه الله اختلفوا بعده» وأحدثوا الأحداث إلى زمن نوح» وهو أبو جد نوح, 
وفع وهو ابن ثلاثمائة ومس وستين سنةء وفي التوراة إِنّ أخنوخ أَحسَنٌ خَُدَام الله 
فرفعة الله إليه. 

التكوين 187/6 دوعاش يارد مقة واثنتين ون س وول اتو 
وغاش ا خو خنسا وسن سد وواد وشا وساو ا خو مم ام وسار 
متشا مِئةٌ وسبعاً وغانين سنة ووآد لامَكَ... وعاش لامك مع وائتتين وقانين سنة 
وولد اا وذاعا اسه توسا. 

المروج ‏ خنوخ وهو إدريس النىٌ (ص) والصّابئة تزعم إِنّه هو هُرمُس» وهو 
الذي أخبر الله تعالى في كتابه ‏ إِنّه رفعه مكاناً عليّاً ‏ وهو أوّل مَّن دَررَّ الذّروز وخاطٌ 


بالإبرة وأنزل عليه ثلاثونَ صحيفة. 


التدء - ۳ / ١١‏ -قصّة إدريس: يزعم أهل العلم إِنّه أخنوخ بن يارد بن 
مهلائيل بن قبنان بن أنوش بن شيث بن آدم» وهو أل ني أعطيّ الرسالة بعد آدم, 


1۲ إدريس 


وأنزلٌ عليه النجوم والطّْبٌ واسمه عند اليونائيّين هُرمُس» وكان يصعد له من العمل في 
کل يوم مثل عمل بنى آدم کلهم» فشكر الله ذلك له ورفعه مكاناً علياً. 

فر - : (حاتٌ) (جينخ) = التربية والتعليم. 

وفي زيارة الناحية السّلام على دم صفوة الله من خَليقته. السّلامٌ على شيثٍ 
ولي الله وخبرته» السّلام على إدريس القائم له ُجّتهء السّلامُ على نوح المجاب في 
دعوته. ۰ 

وف دعاء ْم داود الله صل على هابيل وشيثٍ وإدریس ونوح وهودٍ وصالح 

الحارت اباب مدق القوة_عن أي در قال قلت يا رسول ال كم المرسلوة 
منهم ؟ قال ثلؤائةٍ وثلاثة عشرّ... يا أبا ذز أربعة من الأنبياء سريانيُونَ ‏ آدمٌ وشيثٌ 
وأخنوحٌ وهو إدريش وهو أَوّل مَنْ خط بالقلم» ونوحٌ, وأربعة من العرب هودٌ وصالح 
وشعيب ونبيّك محمد (ص). 

وفيه أيضاً ‏ سأل الشَامِيَ أميرَ المؤمنين (ع): مَنْ وُِدَ مِنَ الأنبياء مختوناً؟ فقال 
خلق الله آدمَ وؤلد شيثُ مختوناً وإدريسش ونوحٌ وإبراهيم وداود وسليان... إلح. 

الطبري - ١‏ 817 - عن أب ذرٌ عن رسول الله (ص) قال: أربعة من الّسل 
سريانيُون ادم وشيث ونوح وخنوح› وهو أوّل مَنْ خط بالقلم وأنزل الله على خنوخ 


أخبار العلماء للقفطي -إدريس: فقالت فرقةٌ ولد بمصر وسمّوه هرمس الطرامسة, 


إدريس 1 


وقالوا هو باليونانية اش وعرّب هرمس » ومع اا عطارد» وقال أخرون 
إسمه باليونانيّة طرميس وهو عند العبرانيّين اسمه خنوخ وعرب أخنوخ» وسمّاه الله 
تال ق كتابه الدرى” الق ادريس: 


والتحقي 

آنه ظهر ا نقلنا لك أمور: 

اجات ری هو أخنوخ بن يارّدء ونسبه مضبوط في التكوين. 

۲ أن أخنوخ قد ضبط في العبريّة بلفظ - حنوخ. 

٠‏ -أنّ حَنوخ من مادّة حات العبريّة وهي بمعنى التعليم والتربيةء ولا يبعد أن 
يكوة إدريس ترحة ها إن كان عر من الدرس. 

د إدريس يمكن اليكو فر مق رين أو ریس ادگ 
س وکل و وك وما شی امن ار [دارش] = الوعظ. 
والّذي يقوى في النظر كونه معرّباً لا عربياً أصيلاً. 

۵ فلا يبعد أن يكون إدريس اسا خو له ياغتبارضفة أو خصوصيّة فيه. ىا 
فى يعقوب وإسرائيلء قد و حك عيسى والمسيح: 

وأذكر فی الكتاب إدريس إِنّهُ كان صديقا نييّاً ورَفغناه مكاناً علياً - مرم / 
5 اال وافريش وذ الل كل من الاق ب الأنبياء ۸5 

ويسشفاد من الاين الكرهدين : مقامه الشامى ف الصّدق والحىء وارتفاعه الى 
مقام على من الروحانية والحقيقة, وكونه من الأنبياء المرسلين في مرتبة إسماعيل وذي 
الكفلء وأَنّهِ من الصّابرين على الحقٌّ الّذين هم استقاموا على الطريقة الإميّة وأداء 


4 إِذ 
الوظائف المعيّنة . 

سعد السشعود ‏ ۳۲ - فما نذكره من صحائف إدريس (ع)ء وجدت هذه 
الصّحف بنسخة عتيقة يوشك أن يكون تاريخها من مائتين من السنين بخزانة كتب 
مولانا أمير المؤمنين (ع)... إلّ. 

© دكن متها موارة ق الشتن والمواعظ وما يتعلق بآدم: 

را يقي إن اوسن الل غا طم فى ترو مراك وميا ق عة ١١د‏ 
نكا إل الأحاديت القدمةب وق اواد 

قال ادن اسن بو كه المعروق بان مخروت وجوت هذه اف 
بالسوريّة ما أنزلت على إدريس النئّ أخنوخ (ص) وكانت تمزّقة ومندرسة» فتحرّيت 
الأجر في نقلها إلى العربيّة. 
وغوويها 

فظهر مما ذكر أن ادريس لا شك أنه أخنوخ بن يارّدء وأنّه قبل نوح» وأَنّه من 
الأنبياء انعد فين جو انا ان كلم دريس غل هى بع من الر ات ر ارا أو 
اليوناقة ا وشل هى كانت رصقا أو لقا أو انما أخر لافلا ما خد ذا فى ها 

وهنا أقوال غ هن دک ادريس ع فیا ار تدمع ابا 


بني إسرائيلء وأَنّه هو إلياس أو غيره. وأنّه بعد زمان نوح النيّ: كلها ضعيفة ساقطة. 


اذ: 
0 


يدل على الزمان الماضي . 


إذ هم 


الكافية ‏ وإذ لما مضى ويقع بعدها الجملتان. 
صحا -إذ: كلمة تدلّ على ما مضى من الزمان» وهو إسم مبنيّ على السكون, 
وحقّه أن يكون مضافاً إلى جملة, تقول جئتك إذ قام زيدٌء وإذ زيدٌ قائم, وإذ زيد 


تقوم, فإذا لم تَضف نَوَّنْتَ. 


أن هذه الكلمة موضوعة للدلالة على وقوع فعل أو نسبة في الزمان الماضي, 
فهي من الظّروف. 

وهذا المع لف خضوضتاتة وقيوداته باشقلاف: الموارد» 

فقد تقع مفعولاً فيها: فقد نصرّةُ الله إذ أَخرّجَهُ الّذِينَ كَقَرُوا. 

أو مفعولاً بها: واذكروا إذ كنم قليلاً. 

أو مضافاً إلبها: بعد إذ هَدَيتَناء يَومَئِذٍ. 

أو في مقام التعليل: وَلَن يَنفَعَكُم اليَومَ إذ ظَلَمت أ كم في العذاب . 

أو مضافة إلى المضارع: إذ يرع إبراهي؛ القواعِد من البيت. 

أي فقد كان إبراهيم في الماضي مشتغلاً برفع القواعد مستمرّاً فصيغة الاستقبال 
إغا هي بالنسبة إلى الماضي المفهوم أَوّلاً من كلمة إذ. 


أو مضافة إلى الجملة الاسميّة: 


2 n 


واذكروا إذ أنتم قليل مُسِتَضْعَفونَ. 
وقد تدخل على الماضى ذكراً واعتباراً: 


RR 
يَومَئْذٍ تحدث اخبارها.‎ 


8 إذا 


أي فى ذلك اليوم الذي ذكرنا ووصفناه» تحدّث الأرض أخبارها. 
يومَئَذٍ: هذه الكلمة قد ذُكرت في القرآن المجيد في 18 مورداً. وقد حذفت 


الجملة المضافة إليها فيهاء وتنوينها للتعويض عن تلك الجملة الحذوفة» أي يوم إذ 
كان ذلك وليست للسكق لتخالك اعا 


8 

إسم ظرف للمستقبل في مقابل إذ. 

فالأصل الواحد في هذه الكلمة هو الظرفيّة في الاستقبالء وتختلف خصوصيّاتها 
حتاف الموارة والفراتم:, 

فتدخل على الفعل المضارع: إذا تتلى عليهم آياتنا. 

وعلى الجملة الإسميّة : إا السّماءُ انشقّث . 

وعلى الماضي إذا كان مستقبلاً في المعنى : 

تم إذا دعاكم دَعْوَةً. إذا وَقَعَتِ الواقعة . إذا تقر في الثّاقور. 

وعلى الماضي إذا كان مستقبلاً بالنسبة إلى ما سبق وباعتبار ما ذكر: 

إذا بلغ بين السَّدّينِ. إذا ساوى بين الصّدَفِينِ. حى إذا بلع مَطلع الشمس. 

فإنّ الاستقبال فيها باعتبار ما سبق من قوله: ثم اتبع سَبّبا. آتوني زيَرَ 
ادنك 

فذكر كلمة إذا باعتبار هذه الجملات السابقة الجارية. وذكر صيغة الماضي بلغ - 
ساوى: باعتبار زمان التكلّم» فقد لوحظ في تلك الآيات الإعتباران. 


0 


وتقع في مقام الشّرط: فإذا صاب به مَنْ يَشاءٌ مِن عباده فإذا هم يَسْتَبْشْرون. 


ا ۵ 
تعفاد فن حدر الما العرطية. 

وف مقام الجزاء أو مثله في ترتب أمر على ما تقدّم ويُسمّى بالمفاجأة: 

فإذا هُمْ يَسْتَبْشِرونَ. وإذا هم مَكرٌ في آياتنا. وإذا هِيَ حيّة . 

فهذه المعاني الختلفة إِتما تستفاد من القرائن واقتضاء الموارد ومن لحن الكلام 
وكيفيّة التعبير» والأصل فبها ما قلنا. 


إِذن: 

هذه الكلمة أصلها إذاء والنون فيها هي صورة التنوين في إذاً. وهي تنوين 
التعويض. كا في - أا وكل, 

إذا قت فاذن أكرمّك. ويجوز أن تكتب بالألف أيضاً: 

أا ما تع قله الأسياء - كل فى فلك نيطو 

فالتنوين عوض عن الحذوف» أي أي إسم» وکل منها. 

ثم إن هذه الكلمة تعمل النصب في المضارع إذا لم يعتمد ما بعدها على ما قبلها. 

,ااا ا موضة 

صحا - وإدّن: حرف مكافأة وجواب» إن قدّمتها على الفعل المستقبل نصبتَ 
بها لا غير إذا قال لك قائل: الليلةَ أزورك. قلت: إذن أكرمك. وإن أخّرتها ألغيت 
وقلت: أكرمّك إذن. 


إذن: 


مقا -إذن: أصلان متقاربان فى المعنى ومتباعدان فى اللّفظ : أحدهما أَدُن كل 


۸ إذن 


ذي أذُن. والآخر العلم . وعنهما يتفرع الباب كلّه. فأمًا التقارب : فبالأذُن يقع علم كل 
مَسموع. وأمّا تفرع الباب: فالأذن معروفة مؤنّئة, ويقال لذي الأذن آذّنء وللرجل 
السامع مع كل أحد أذن د ومني الذي يوذون الى Naa,‏ 
الاستاع. والأصل الآخر: العلْم الإعلام. يقال قد أَذِنتٌ بهذا الأمر: علمث. وآذتني 
فلان: أعلّمني. والمصدر الأذن والإيذان. وفعلّه بإذني: بعلمي» ويجوز بأمري» وهو 
قريب من ذلك. ومن ذلك أَذْن لي في كذا. ومن الباب الأذان. وهو اسم التأذين, كا 
أن القذاب اسم التعذيب. وإذ قافن رلكم لين شکرم لأزيدتكمء أي أعلم ركم 
ورجا قالت العرب: في معنى أفعلتُ تفعلثٌ. ومثله أوعَدني وتَوَعَدَني» وهو كثير. 

مصبا -أذِنتٌ له في كذا: أطلقث له فعلّه. والإسم الإذن, وهو الأمر والإرادة, 
نحو بإذن الله. وأَذنثٌ للعبد فهو مأذون لهء والفقهاء يحذفون الصّلة تخفيفاً. فيقولون 
للعبد: المأذون, كما قالوا جور والأصل تحجورٌ عليه. وأذِنتُ للشيء أذَناً من باب 
تعب : استمعتٌ. وأذنت بالشيء: علي بر عق اة اذضه داوق 
أعلمت. وأذنث بالصلرة: أعلمث اء والأذان اسم منه,.والقغال باق إا من فل 
مثل الداع والسّلام والرّواج والكلام والجهاز. والأذّن جمعها الآذان. واستأذنته في 
كذا: طلبث إذنّه. فأذِنَ لي فيه: أطلق لي فعلّه. 


لكنّ الإذن أخصٌ من العلم» ولايكاد يستعمل إلا فيه مشيّته. ضام الأمد أو لم يضمّه, 


ل Pr‏ 3 5 9 
وما هم بضارّين به من احَدٍ إلا بإذن الله - فيه مشيئة من وجه. 


كليا ‏ وما أرِسَلْنا من رَسُّول إلا لِيُطاعَ بإذن الله , أي بإرادته وأمره أو بعلمهء 


مفر -وأذن: استمع» نحو وأَذِنّت لرَيّها وحُقّت . ويستعمل ذلك في العلم الذي 
يتوصّل إليه بالتّماع قَأَدّنوا برب من الله ورسوله, والإذن والأذان لما يُسمّع, ويعبّر 
بذلك عن العلم » إذ هو مبدأً كثير من العلم فينا -إئدن لي ولا تفتئى , وإذ تأذن رَبّك. 


إذن 54 


وو ينوك و الوذ كل هن ل ندا 6 11 لزيا لعي لك 
لشارقوق: 


أن الأصل الوانحد فبيا هى الأطلاع بقيد الدضا والموافقة سواء صدر مله أمر 
أم لاء فهذا المعنى مأخوذ في جميع موارد استعماها. 


فالأذّن ال جنب صفة مُشبّهة» ومعناها المطّلع الراضي الموافق. 


و 08 


ل أن خَيْرِ لكم . شيك الى حت 

ثم غلب استعبالها في الجارحة المخصوصة التي هي حاسّة السمع والاطّلاع. 

والاذن بالاذن - ه/ هغ. 

.٠١ / ٠۹ - أذ واعيّة‎ 

وديا اذاه 

يجعَلُونَ أصابعَهُم في آذاتهم - 7 / 15. 

وفي آذائهم وَقرٌ - ت/ه؟. 

ولاق دإ من آذنكء رحو الاطلاح مم لضا والوفاق:. 

أن توت إل بإِذنِ الله . وأحيي الوق بإِذنِ اله . خالِدينَ فما بإِذنِ رَمّهم . فتكون 
طيراً بإذني . وإذ تحرج الوتى بإذني. لا تكلم نفسٌ إل بإذنه. رل الملائكة والدُوح 
فيها بإذن رهم . 

اف اطع من اليك ووهانه ورقاقبه وکل هله الأمور جازية قب ر 


وتدبيره. 


4( إذن 

والاستيذان - طلب الإذن والرّضا والوفاق في المطلوب. 

إن الّذِينَ يَستأَِنونك. ويَسْتأَذِنُ فريق منم النِى. فاستأذنوكَ للخروج - 
.A۳/۹‏ 

أي يطلبون منك التوافق والوّضا فيا يريدون. 

والتأذين - جعل الناس مطّلعين راضين موافقين, والأذان اسم منه كما مر. 

َأذّنْ في الاس بالحج. فان مود ينهم . وأذانٌ مِنَ الله . 

والتأَذّن ‏ إظهار الإذن والرّضا بلاحظات ثانويّة ومصالمح خارجيّة, وهذا 
معنى التكلّف في باب التفعّل ‏ كالتحلّم والتعجّل والتستر. 

وإذ تأَذّنَ ربك ليبعثنَ عَلهم إلى يوم القيامة من يَسومُهم سوء القذاب - ۷/ 
۷ 


ضمير المجمع راجعة إلى الذين عتوا [فل عَتّوا عبًا هوا ] والثلف في الإذن باعتبار 
حك الاب ار الل اا الاي هة هال ا ات رك مت ر 


وإذ تأذْنَ رکم لین شَكَوْتم لزید نکم وَلَيْن كَقَْتُ إن عذابي لَشَدِيدٌ - .//١6‏ 

فالآية في مقام الإشارة إلى عواقب الكفران, بدليل ما بعدها - وإن تكفروا 
أنتم وَمَّن في الأرض . فلا نحتاج إلى إرادة معنى محازيّ من التأذّن. 

والإيذان - مثل التأذين إلا أَنّ النسبة في الإفعال في المرتبة الأولى وفي قصد 
المتكلّم إلى الفاعل. بخلاف التفعيل فإنّ التوجّه والقصد فيه في المرتبة الأولى إلى 
المفعول به. أي نحل الوقوع, فباب الإفعال ناظر إلى الصّدور وباب التفعيل إلى 
الوقوع. فالنظر الابتدائي في الإيذان إلى إظهار الإعلام وفي التأذين إلى الإبلاغ 


والإعلام إلى النّاس. 

ويُوم ینادیم أينَ شركاني قالُوا آذناك - .٤١ / ٤١‏ 

أي أظهّرنا إطّلاعنا وأعلنًا. 

فان تولوا فل اوک غل سوا - 7/91 و١‏ 

أي فقد عملت بوظائف النبّوة وأبلغثُ رسالاتي وآذنث الجميع قاطبة. 

وهذا بخلاف التأذين في - ادن مُوُدْنُ ايها العِيرٌ إِنَكُم لسارقون. 

فان المقصود فبا الإبلاغ إلى العير والإساع هم. 

ويدلٌ على هذا الفرق بين الهيئتين: وجود حرف الألف في أفعلَ وحرف الياء 
والتشديد في فعّل والتفعيل. 

وبما قلناه من الفرق بين البابين: ينكشف لك حقيقة التعبير وسرّه في موارد 
استعماهما في كلمات أخر. وكذلك يظهر سر التعبير بهذه المادّة واختيارها في مواردها 
على مواد -العلمء الإعلانء الإطلاع, الإخبار» ونظائرها ‏ في القران الكريم» فإنّ 
التظر فيها إلى تحقّق الاطّلاع مع الموافقة. 


ع 


اذى : 
نضباب أذ الت أذ .من باب تعت» قذر- قل هو افق أى تسد 


وأذى الرجلٌ أذىّ: وَصلّ اليه المكروه» فهو أذ مثل عَم. ويُعدّى بالهمزة فيقال آذيته 
إيذاءًء والأذيّة اسم منهء فتأذّى. 


شه الاقى وما عل إلى الوه الور تاق يه او سمه راد 


۷۲ أذى 


د كان ار أحرييا خط ا م زان و ی ا عن التحيض 
وَأذْيدٌ وأذئ. 
لسا ‏ الأذى: كلّ ما تأذّيت به. وأذَى أذئّء وتأذّى. ورجل أَذِيٌّ: إذا كان 


مقا أذى: أصل واحد وهو الشىء تتكدهه ولا تقر عليه» يقال آذيثٌ فلاناً 
أوذيهء يعير أذ وناقة أَذِيّة: إذا كان لايقرٌ في مكان من غير وجع وكأنّه يأذى يمكانه. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يُتكدّه وما لايلائم. فالإيذاء إيصال ما 
يكرهه. والتأَذّي الحالة الحاصلة من وصول المكروه واختياره» وكذلك الأذّى مصدراً 
کاب 2 الت هذه الكلمة فيا يعاد به 

ولا تُطع الكافِرينَ والمنافقينَ ودع أذاهُم - ۳۳ / .٤۸‏ 

مصدراً ‏ أي أن يتأدُوا. وإسماً ‏ أي دع ما يتكدهوه. 

ويّشألوتك عن المَحِيضٍ فل هُوَ أذىّ EL‏ 

أي إِنّهِ تكڙه ولايلائم فاعتزلوهنٌ فيه. 

ولا تُبطِلُوا صَدَقاتكُم بالمٌ والأذى 5 / 514. 

ما يوّذهم ويتكرّهون به. 


أدق أن قوق فلا دن سماخو 


V۳ اوت‎ 


حت لايصل إليِهنٌ ما يكرهنه. 
اذ النية ونين NA dg‏ 


يو جبون التاذي والتكده. 


ع 


ارب: 

مصبا الأَرَب والإزيّة والَأرَبَة: الحاجة. والجمع المآ رب. والأرّب في الأصل 
مصدر من باب تَعِبَ. أَرِب إليه: احتاج. فهو آرِبٌ. والإرب يستعمل في الحاجة وفي 
العضو. والجمع آراب. 

نكاد ار ار اصول افا جه الل اللصبب» الفد ما أنتك إل هذا 
ما حاجتك - غير أولي الاربة. والإارب أي العقل» فهو ا 2 يارت إرَباً. ومن 
هذا الباب الفوز والمهارة. وأمّا النتصيب: فهو والعضو من باب واحد لأنّها جزء 
الوم 

مفر - أرب: فرط الحاجة المقتضي للاحتيال في دفعه» فكلٌ أرب حاجة وليس 
كلّ حاجة أَرَباً ثم يستعمل تارة في الحاجة وتارة في الاحتيال وإن لم يكن حاجة. 
فلان ذو أرَبِء وأريب, أي ذو احتيال. وقد أرب إلى كذا: احتاج إليه حاجة شديدة 
وك فيا مارت أخرق. ولا أرب الى ق كذاء لبس ى اة حابعة اله أو الارية 
مِنَ الرّجال - كناية عن الحاجة إلى التكاح. وتُسمّى الأعضاء التي تشتدّ الحاجة إليها 
آراباً كاليد والرّجل والعينء دون ما لاتشتدٌ الحاجة إليها. 


أن الأصل في هذه المادّة: هو الحاجة الشديدة بحيث يكون تقوم الشيء بها. 


V٤‏ أرض 
راغلي ما تكن علق الناجة ق الاعات الداخلية والذاة والأضيلة: دون 
العرضيّة. وهذا هو الفارق بين المادّتين الاربة والحاجة. 

وبلحاظ هذه المتصوصتة: تطلق عل مصاديق, كالعقل والأغضاء البدكئة وها 
يضاهيها كالنصيب الخصوص به والعقد الذي يُلتزم عليه وأمثاهما. 

أو التابعينَ غَيرِ أولي الإربّة مِنَ الإجال - ."١ / ۲٤‏ 

أي الذين عدون من التابعين لكم كالخادمين والعبيد والشيخ والمجنون وغيرهم. 
إذا ل تكن فم ساج ة إل الساء بالطبيت ولا عتاجون ق قن حياعيم إلبها. 

أتوكا عَلہا وأَهْش بها عَلى عَنّمي ولي فيها مآرِبُ أخرَى - .٠۸ / ٠١‏ 

التعبير هذه المادّة إشارة إلى شدّة الحاجة إلبهاء فكأتّهَا عضو من الأعضاء البدنية 
يُُتوسّل إلا في رفع الحوائج ا لخصوصة. 

وأمّا التعبير في الآية الأولى بكلمة -ذوي الإربة -إشارة إلى الحاجة إلى التكاح» 
واا اجات الآصيلة اك البدقة وابست د د 


ع 


اوی :+ 

اد أرضيع الأضل الأول فكل ىم يسل ويقابل السام يقال عل 
الفرس سماء ولقوائُه الأرضء سماؤه أعاليه وأرضه قوائه. والأرض: التي نحن عليهاء 
ومع على أَرَضين, ولم تجئْ في كتاب الله مجموعة. ويتفرّع منه قوهم أرض أريضة: 
إذا كانت ليّنة طيّبة. ورجل أريض للخير: خليق له شب بالأرض الأريضة. 
والاراض: بساط ضخم من وَبّر أو صوف. وتأرّضٌ فلان: إذا لزم الأرض. وأصلان 


آخران: الزّكمة والّعدة. رجل مأروض: مزكوم. ويه أرضٌ: رعدة. 


Vo أرض‎ 


صحا ‏ الأرض مَؤْنّنة وهي اسم جنسء وكان حقّ الواحدة أن يقال أرضّة, 
ولكمّهم لم يقولواء والجمع أرضات, لانم قد يجمعون المؤنث التي لست فة ها 
التأنيث بالتاء كقوهم: عُّسات. ثم قالوا أرّضين وأراضي على غير قياس. كأ نهم 
جمعوا أرضاً وکل ما سفّل. ورجل أريضٌ: متواضع . 

مفر - الأرض: الحرم اللقابل للسباء وجمعة أرضوة ولا نجيء مجموعة في 
القرآن» ويُعبّر بها عن أسفل الشيء كا يعبر بالسماء عن أعلاه _وأَعِلَمُوا أن الله يحيي 
الأرْضٌ بعد مَوتها - عبارة عن كل تكوين بعد إفساد وعَود بعد بدءء ولذلك قال 
بعض المفسّرين: يعني به تليينَ القلوب بعد قساوتها. 


أ المعنى الحقيق للأرض: ما سفّل وما يقابل السماء وهو اسم جنس يصح 
إطلاقه على كل ما يقابل السماء, فإذا أطلقت في مقابل السماء: تشمل جميع ما سفل من 
ادالات ايوا 


لذ كلك الشنوات والأض. رث الشئرات والأذضش. ذه فقاليد الشترات 
ای 2/۹ 


وإذا اط طك ومو حت هى + قدل عل الك ا رة 

والأرْضّ مَدَدْناها وألقَينا فها رَوايِىّ. والأزض ذاتِ الصَّدْع. ألم نجِعَل 
الأرْضّ كفاتاً - ۷۷/ .٠٠‏ 

وقد تطلق ويراد منها العالم الجسمانىّ في قبال العالم الروحاني : 


الله نورٌ الشلواتِ والأزض . يُسَبّحَ له مَنْ في السّمواتٍ والأزْض . إن اله يَعلم 


۷٦‏ أرض 
مافي التماء والأض. يدر الأمرَ مِنَ التماء إلى الأزض. وله اتل الأغلى في الشمواتِ 
والأرض . 

وقد يراد منها قطعة محدودة معيّنة من الأرض من بلدٍ أو محل : 

يا قوم آدخلوا الأزضّ القدّسة» ونجّيناهُ ولوطاً إلى الأرض التي باركناء 
ونَسُوق الماءً إلى الأرض 5 ولاتدري نفس بأيّ رض لوك أي أطرحُوهُ أضاً 
وأُوْرَثكُم وشو بخْرجكم من أرشكو: 

فانكشف أنّ لكلمة الأرض إطلاقات» بعضها أوسّع من بعض من جهة المفهوم : 
المسكن, امحل القرية» البلدة, المملكة, القارّة, الكرة الأرضيّة, كل ما سمل ووقع 
تحت السماء, كل ما في عالم الجسم ودون عام الرّوح. 

وفي کل من هذه المفاهيم قد أخذ قيدان: السّفل, والنسبة إلى العلؤ. 

وبهذا اللّحاظ لايصح إطلاقها على الانسان أو الحيوان أو سائر ما فيه الروح 
والحياة, فإنّ مفهوم (النسبة إلى العلوً) فبها غير منظورة, وكأ تا بواسطة حياتها 
موجودات مستقلة . 

وأمّا جمعها على أرضون وأراضي : فغير فصيحة, ولم ترد في القرآن المجيد, 
وعلى تقدير ورودها في كلمات الأنبياء والأئمة عليهم الشلام: فلعلٌ المراد القطعات 
والمصاديق والجزئيّات من مطلق مفهوم الأرض. 

وما الآية الكرية - اله الذي خَلَقَ سبح سمُواتٍ ومِنّ الأرض مِثلَهُنَّ يتازل 
In‏ 

فتدلٌ على أنّ الله سبحانه خلق سبع سماوات عاليات: منظومات» أو طبقات, 
أو مدوواقة دود اة عند الله هال ول أن كن لكل سام والنسية لبا 


أرك ۷۷ 
أيعن ستافلة, 

ويمكن أن يراد من السماوات: السماوات العلويّة الروحاتيّة. ومن الأرض في - 
ومِنَ الأرض مثلّهنٌ: السماوات السّبع الجسمانيّة الماديّة. فكل منظومة بالنسبة إلى 
عالمها الروحانيٌ أرض» وكلّ عام روحاني يتعلّق بمنظومة محدودة مشهودة سماء. والله 
العالم يحقائق الأمور, ولايخن أنّ هذه المعاني كلّها من مصاديق السماء والأرض» وروي 
هذا المضمون عن الإمام ثامن الام الضا عليه الشلام. 


ارك 

مقا - أرك: أصلان عنها يتفرّع المسائل, أحدهما شجرء والآخر الإقامة. أرك 
يأرك أروكاء ومنه تسميتهم الشرير فى الحجلة: أريكة: والجمع أرائك. 

صحا -أَرِكَ الرجل بالمكان: أقام به. وأَرِكَ ال جرح أروكاً: سكن ورمه وتمائل. 
والأريكة سرير مَنجد مُزْيّن في اه قبة, فإذا لم يكن فيه سرير فهو حَجَلة. 

لسا - أرَكَ وأَرِكَ: أقام. وأرَك الرجل: ل. وأرَكَ الأمرّ في عنقه: الزمة إِيّاه. 
وارك الحرخ : بر وصلح وسكن ورمه. والأريكة سرير في حَجَّلة» والجمع أريك 
وأرائك. وقال الرّجّاج: الأرائك الفُرُش في الحيجال. وقيل هي الأسِرّة وهي في الحقيقة 
افرش كانت في الميجال أو في غير الحيجال. وقيل هو كلّ ما انَىّ عليه من سرير أو 
فراش او دة 

الاشتقاق ‏ والأريكة: الطُنفّسَة 5 الوسادة. وقال أبو عبيدة: الأرائك الفَرش 
في اليجال أو في الكِلّل. 


مفر -الأريكة: حَجَلة على سرير جمعها أرائك» وتسميتها بذلك إِمّا لكونها في 


۷۸ أرك 


الأرض متخذة من أراك وهو الشجرة» أو لكونها مكاناً للاقامة» من قوهم أَرَكَ 
با لمكان أروكاً. وأصل الأروك: الإقامة على رَعي الأراك, ثم تجوز به في غيره من 
الأوقات: 

أقول: الحَجَلّة: ستر في جوف البيت أو بيت يزيّن للعروس. 

اللَّجّ: الملازمة والإلحاح. 

المنّضّة: الكرسيّ أو ما يشبهه ترفع عليه العروس. أو الفياب» أو اقرش 
اطا 

ا اا 

الكلّة: الشتر يُخاط كالبيت. 


والتحقي 


أن الأصل الواحد فبا السكون والطمأنينة ورفع الاضطراب, والأريكة فعيلة: 
ما يتصف بكونه ذا سكون وطمأنينة ليس فيه اضطراب كالفريضة لما يُفرض من 
الحكم والصّدقة. والسكينة لما يُسكن من الوقار والطمأنينة, والحديقة لما يُطاف 


و 


وحاط. 

ومن هذا المعنى ما يُقام وميا ويزيّن للعروس حى تقوم فبها ما كانت عروساً. 
فهذا المعنى يشمل مجموع ما بيأ بهذا المنظور من السّرير والفرش والكرسيّ والبساط 
والسّترء ويعبّر عنها بالحَجَلّة. فتخصيص الأريكة بالسّرير أو بالبساط أو الفراش أو 
غيرها غير وجيه. 


ولايبعد أن يكون الأراك وهو الشجر الذي يستاك بفروعه وأطيب ما رعته 


الأرّم ۷۹ 
الماشية: أيضاً مأخوذاً من هذا المعنى, فاللّفظ في الأصل كان صفة على وزان جبان, 
أو مصدراء ومعتاة شيف بالشكون والطمانيتة باعقيار كوج ال ة خضراء قاعمة 
كثيرة الورق والأغضان» أو بأعبار إقامة الناس غندها لانحاذ الاريك والماسية 
للباعي. 

کن قبا غل الآراتك: ‏ ۱۳۶۷۹ 

غل الآرائك متكترن _ ۹7 

والإتكاء اعفاد الظهر أو اللتنب إلى شىء أو الفكن ف الجلوس».وإذا عرقت 
حقيقة الأريكة: فيصح كلّ من المعنيين والتعبيرين. 

عل الأراتك ينظروة - 87 / ؟. 

أي يشمكين ودين عل السرو افرش أو معتمدين على البساط 
والكرسي. 

وما التعبير بصيغة الجمع: فباعتبار الأفراد المتمكّنين والمتكئين عليها. ويكن 
أذ يكو إشارة إل هذه الأريكة لكل رد 


التكوين - 3١7/5٠١‏ ينو سام: عيلام وَأشّوة واؤفكفاة ولو وأرامٌ. ونو 
أرام: خوط وغول وچا وماش: 

المعارف ‏ ومن ولد إِرَم بن سام بن نوح: عاد بن وص بن إِرَم» وود بن 
جاتر بن إِرَم» وهو ابن عمّ عاد» ومن وُلده أيضاً: طبض وجّديس ابنا لاوذ بن ارم 
ونزلوا العامة وأخوهها عدليق بن لاود رل بكي الح ويعضيم الها فليم 


العماليق أمم تفرّقوا في البلاد. ومنهم فراعنة مصر. وأخوهم أميم بن لاوذ نزل أرض 
فارس» فأجتاس الفرس كلهم من ولد 

0 ee الرّبير وا‎ E 
بن‎ u 58 العاربة هم عاد 0 ابنا وص بن م وطس ا‎ 
عابر بن شال بن أرفخشّد بن سام» فهؤلاء هم العرب العاربة.‎ 

التكوين  ۲٤١ / ٠١‏ - وأَرْفَكْسَادُ ولد شام وشا ولّد عابرء ولعايز وُلِدَ 
إبنان فال وبقطان» ويقطانٌ ولد ألمُوداد وشالّفَ وحَضَرموت ويارّح وهدورام... إلح. 


أن هذا نسب يقطان وفالح. ونسب إبراهيم الخليل ينتهي إلى فام بن عابرء 
ومنه إلى نوح» ومنه إلى آدم عليه الشلام» مضبوطاً في التكوين. وأمًا أنساب صالح 
وهود ونود وطسم وأميم وجديس وعمليق: فليست بمضبوطة فيه» ولذا وقع الخلاف 
فيها. 

والمسلّم أن إِرَمْ هو ابن سام بن نوح» وأنّ عاداً وود من ذرّيّته, وأمًا كيفيّة 
اتتسابهما اليه فختلّف فيها. 

ثم إِنّ أسماء إخوان إِرَم [عيلام» أشّورء أزفكشاد. لود ] ليست بعربيّة. فتدلٌ 
على أن كلمة إرام أيضاً عجميّة . سر يائيّة أو غيرهاء وأمّا كلمة إِرّم فلاشك أنْها مُعرّبة. 

وفي التكوين العبري -في الآية - : [وأرام وبني أرام ]. 


فيعلم أَنّ أصل هذه الكلمة في اللغة العبريّة: أرام. ثم عرب بتغيير مختصر فصار إِرَم. 


ألم تَر كيف قعل ربّكَ بعاد إِرّمَ ذاتٍ العاد - 85 / /. 

كلمة عاد إسم لقبيلة من ذرّيّة عاد قد سُمُوا باس أبيهم . كما أن كلمة إِرَم أيضاً 
كذلك. فيُطلق إسم إرم على قبيلة عاد باعتبار انهم من نسله. 

فكلمة إِرَم بدل أو عطف بيان من عاد. ولا معنى للقول بان الكلمتين علمان 
شخصيّانء أو أن إِرَم إسم بلدة. أو غيرهما. ويجيء في عاد. تُود. هود: مزيد 

وفي الكشّاف ‏ الفجر ‏ قيل لعقب عاد بن عُغوص بن إِرَم بن سام بن نوح: 
عادء کا يقال لبني هاشم : هاشم . ثم قيل للأوليخ تتم غاد الأول رارم س هم 
يسم جدّهم. ون بعدّهم عاد الأخيرة. فإرّم في قوله ‏ بعاد إِرَم: عطف بيان لعادء 
وإيذان باتهم عاد الأولى القدية. وقيل إِرَم بلدتهم وأرضهم. 


E 
٠ 


از: 

مقا أرّ: يدل على التحرّك والتحريك والإزعاج. قال المخليل: الأرّ مل 
الان الانننا عل ال برق ,اال الشيطان ب السا غل المغصيية ارا 

صحا - اتترّت القدرٌ اثتزازاً: اتد غلياتها. والأرٌ: الإغراء والتبييج - تورم 
أرَاً أي تُغريهم على المعاصي. والأرٌ: الاختلاط. 

الفائق -أز: كان الي (ص) يُصلي ول جوفه أزيرٌ كأزيز المؤْجّل من البكاء -هو 
غليان المؤْجَل. 


5 AY 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو التحريك بقصد الاحتيال» ومن هذا 
العش + المج واللاعراب فاا هربك عسوص مون :رفا قوع احعال. 

1 انا ]ركلا FERRE‏ كاه ور 

فلا كان الكافرون محجوبين عن الحقّ متورّطين في الحيرة والغواية» فلا حاجة 
إلى إغوائهم وإضلاهم, وللشياطين أن يُميِجُوهم ويح كوهم إلى العصيان والإفساد. 


وذكر المصدر [المفعول المطلق] للدلالة على التأكيد وشدّة التبييج. 


مقا - أزر: أضل واحد وهو القؤة والشدّة. تأزّر التبثٌ :“قوئ واشتد . والأزر: 
القوّة . 


مصبا ‏ الإزار معروف والجمع زر و وكەو باخام 
فقيل ار و ا رر ات وف و ارت الس لزان وا رالا 
تأزيراً: جعلت له من أسفله كالإزار. وآزرئه: أعنثّه وقؤيته. والإس : الأزر كقّلس. 


الفائق -الأزر: هو القوّة والشدّة. ومنه الإزارء لأنّ الموؤْتّرر يَش به وسطه. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو بلوغ القوّة. 


0 م 
و 0 ع ع 
او اذرى واشركة فق مرف NTE‏ 
اي بلوغ قوتي وقدرتي. 
ومعَلَُم في الإنجيل كَرَرْع أخرّج شَطَأَهُ فآرَّرَهُ فاسْتَعْلظ فاشتوى - 18 / ۲۹. 


أي كزرع أخرج فرخّه وورقه 3 قوّاه فاشتدٌ واستغلظ . 


ازر: 

التكوين - ١0 / ١١‏ - وعاش ناحورٌ بعدما ولد تارّحَ مائة وتسعَ عشرة سنة, 
وولد بنينَ وبّناتٍ. وعاش تارَځ سبعينَ سنة وولد أبرام وناحورٌ وهاوان. 

لسا - ولیس بين النسّابين اختلاف أن اسم أبيه كان تارّخ : والّذي في القرآن 
یدل أن أسمه آزرء وقيل آزر عندهم ذم في لغتهم, كأنّه قال: وإذ قال إبراهي” لأبيه 
الخاطئٌ . 

العرائس - وكان اسم ابي إبراهيم الذي سمّاه به أبوه تارّخ, فلا صار مع الفرود 
قبا على خزائن آهته سمّاه آزر. وقيل هو لقب عيب به وهو بمعنى معوجٌ . وقيل هو 
بالنبطيّة الشيخ اطرم. 

نت [آرّر] = شد الوسط. التقوية. 

[آزور] = مَن يَش وَسَطه. 

البحار - ۵ باب قصص ولادة إبراه -قال أبو عبدالله عليه الشلام: إِنّ آزرَ 
أبا إبراهيم كان منجّباً لفرود بن كنعان» فقال له إن أرى في حساب النجوم أنّ هذا 
الڙّمان يحرث رجلاً فتنسخ هذا الدَّينَ... إلخ. 


0 ۸٤ 


ويروي أيضأ عنه: وكان آزرٌ صاحب أمر رود ووزيره وكان يتخذ الأصنام 
له وللناس ويدفعها إلى ولده. 


ان الذي يقوى في النظر : أن كلمة آزر معرّبة من ازور وهو الذي يشدٌ وسطه 
للخدمة ويتقوّىء وكلمة الوزير قريبة منها لفظاً ومعنىَ. ولما كان تارخ وزيرا لغرود 
وصاحب أمره ومعتمداً عنده في النظر والرأي: فلَقّتَ بهذا الاسم . 

وإذ قال إبراهي؛ لأبيه آرَرَ اتخ أصناماً آة إن أراك وقومَكَ في ضلال مُبين 
- 5/كلا. 

اذ قال لأييد وقومه مادا تعيدون, أإفكا آة - ۷ / ۸1۸6ء 

وإذ قال إبراهي” لأبيه وقومه إِنَنى بَراءٌ مما تعبدون - .۲١ / ٤۳‏ 


5 و اواج أ أ 2 6 3 ا‎ FE ت‎ E 


Lok 


أخات أن ك - 7۹ 45: 

فيظهر من هذه الآيات الكرية: أَنّ آزر كان أبا ابراه » وكان من الالین 
الغالفين له قطعاً. سواء قلنا بأَنّ آسمه آزر أو غيره» فإِنٌ موضوع الحكم في أكثر 
الآيات هو عثوان الأب. 


وقد يقال فراراً عن الإشكال: إِنّ المراد من الأب هو العدّء وكان آزر عبَاً له لا 


ولكنٌّ هذا التأويل لايجدي إذا تسب الشرك إلى الآباء المتقدّمين وأجدادهم 
فما يأتي. مضافاً إلى أن هذا خلاف ظواهر الآيات, وخلال ما قال المؤرّخونء بل 


Ao 3‏ 
الروايات ضا کا را یت 

إذقال به وقد ما رن قارا بل ودا ااا داك يتعلرن قال 
اقرا ی فا کے تثدرة ألم وآباؤك الأفافوة ے۹٣۹7‏ 

إذ قال لأبيه وقومِه ما هذه التّمائيلَ التي أنتم ها عاكِفُونَ قالُوا وَجَدْنا آباءنا ما 
عابدينَ قال لقد كنتم أن وآبا کم في ضَلالٍ مُبين - 06/1 

فان آباء العم هم أبناء الأب أيضاً والقائلون بتفزيه الأب عن الشرك لايفرٌقونه 
عن الأجداد, والآيات مصرّحة بِأنّ آباء أبيه وآباء قومه كانوا فی ضلال مبين. 

وكان إبراهيم عليه السّلام يحب أن يستغفر لأبيه من الله تعالى » وقد استغفر له 
وقال: 

وَآَغْفِرْ لأب إِنَدُ كان مِنَ الضالّين - 51 / 87. 

وقد كان وَعَدَ الاستغفار لأبيه من قبل - وماكان أستِغْفارٌ إبراهم لأبيه إلا عَنْ 
مَوْعَِدَةٍ وَعَدَها - الثوبة / غ١١.‏ 

إلا قول إبراهي لأبيه لأَسْتَغْفِرَنَ لّك - الممتحنة / .٤‏ 

سَلامٌ عليك سَأْسْتَغْفِرِ لَكَ ري VY Ep‏ 

وظاهر آية الاستغفار [وأَغفر لأبي] أله قد تحقّق بعد موته» بقرينة جملة - 
اكان بن الفالين. 


Rn 1‏ ع ووس مركي چو عسو لعي ل ے ۶ دع ررس 
فلا تنافى هذه الآية الكريمة اية ‏ فلا تبن لَه أ عدو لله تبرأ منه: فان ظاهر 


هذه الاية هو التبرّي ف حياته. 
م إن هذه الآيات الكريمة لاتخالف ما قد ورد من الروايات فى أنّ آباء الى 
(ص) كلهم طاهرون طيّبون. 


۸٦‏ ارو 


البحار ‏ 5 باب بدو نوره وظهوره ‏ عن رسول الله (ص ): لا يصيبنا نش 
الشرك ولا سفاح الكفر. 

وعن ابي عبدالله (ع): فلم يرل يَنقُلنا من صلب طاهر إلى رَحمٍ مُطهّر؛ فلم 
يزالا تجريان طاهرين مطهرين ف الأصلاب الطاهرة. 

فالقدر المسلّم من تلك الروايات: طهارة الآباء عن الانحرافات والقايلات 
الجنسيّة غير المشروعة, وعدم تلوّثهم برجس الشرك وسفاح الكفر عملاً بحفظ الله 
المتعال وضباتة. 

ومن الواجب في الطبيعة والشريعة : نزاهة آباء الى ( ضن الغق اماف اف 
أو خَلقيّة الى تتوارث الأبناء عن الآباء. إذا كانت تلك الأمراض تتاف مقام النْبوّة 

وأمّا ما لاتنافي فيه: كبعض المعاصي والسيّئات الأخلاقيّة والتكليفيّة العمليّة 
أو الكسعاداث اة التي تخالف الإخلاص والتوجّه التامٌ والتوحيد الكامل ومقام 
الولاية, فلا طريق لنا إلى إثباته. 

کر باه وسول الله عا اوا من رل الكفية :ومن 2 نيت الل 
الحرام» وكانت مملوّة من الأصنام, والناس يعبدونها ويتّخذونها الة لهم.ء والآباء 

ويؤيّد ما قلنا التعبيرٌ في الروايات الشريفة بقوهم ‏ الأصلابٌ الطاهرة 
والأرحام المطهّرة. ونظائرها. ولم يعبر فيها بكلمة ‏ النفوس الطاهرين والطاهرة. 

وق سد الان ره دوعا كان قار ا ذكر الله تال اله لبن ي 
والّذين آمَنوا أن يَطلبوا المَعِرة للمشركين: بين الوجة في أستغفار إبراهي لأبيه مع أنه 
كان كافراً. سواء كان أباه الذي ولده أو جدّه لأمّه أو عمّه على ما يقوله أصحابنا. 


AV أذ‎ 

وفي تغزيه الأنبياء: الجواب - قلنا معنى هذه الآية أن أباه كان وَعَدَّه بأَنْ 
يُؤمنء وأظهّر لهُ الايمانَ على سبيل النّفاق حٌى ظنٌّ به الخير فاستغمّر له الله تعالى على 
هذا الظّنّء فلا تبيّن له أنه مقي على كفره. رجع عن الاستغفار له وتبرأ منه. 

ولعلٌ منشأ هذا القول إا هو كلام الصّدوق (ره) في اعتقاداته ‏ إعتقادنا فيهم 
ا لون آذه إل أيه عدا و ا طالب كان شل .اكه أا نت 
وَهَبٍ كانت مُسلمة» وقال النَىّ (ص): أخرجتٌ من نكاح ولم أخرّج من سفاح من 
دن آدم» وقد روي أنّ عبدالمطْلب كان حُجةَ وأبا طالب كان وصيّه. 

رق عرفت أن القول بإسلام ابائه واا كلهم ١‏ یثبت» ولا حذور فيه عقلاً 
ولاشرعاًء بل الحذورات في ذلك القول. مضافاً إلى نصوص الكتاب الكريم والروايات 
اسايق 

ولك مقتضى التقوى والأدب وحفظ الحثرمة: هو الشكوت عن البحث والقول 
في أمثال هذه المواردء والاعتقاد الإجمالي بطهارتهم ونزاهتهم وقداستهم. 


ع 


ازف: 

مقا بريد عل او واا ا ف الفسيل : اقب وا رول عا رت 
قصير مُتقارب الحتلق. 

مصبا أَزِفٌ الرجل أزّفاً وأزوفاً من باب تعب: دنا وقدب. 

لسا أَزِفٌ أزّفاً: دنا وأَفِدَ (عَجل). وأَزِفٌ الرجلٌ: عَجِلَّء فهو آزِفٌء وهو 
المستشجل. ومكان شارف شق 


مقر أرقت الازقة: دنت.القبامة. واف واف يتقاربان. لکن أف يقال 


خد 5 
اعتباراً بضيق وقتهاء ويقال أَزِفَ الشخوص . والأزفٌ: ضيق الوقت. سيت به لقٌرب 
كونها. 


أسا ‏ أَزِف الرّحيلٌ: دنا وعَجل. وكأنّه من الوَزيف والطمزة عن وأو. ومن 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو القُرب والدّنوٌ مع العجَل. وأمّا ضيق 
الوقت: فهو لازم هذا المعنى. فيكون معن مجازياً. 

وأنذِرْهُم يوم الآزقّة إذ القلوبُ لَدَى الحناجر كاظمينَ - .٠۸ / ٤١‏ 

إشارة إلى الانتقال إلى عال الآخرة بالموت والإحتضارء بقرينة - إذ القلوبُ 
دى الحناجر . 

أَزِنّت الآزفة لِيِسَ ها من دون الله كاشفّة ‏ 08 / 0۷. 

اقتربت حادثة الموت وصيحة الرحلة إلى عالم الآخرةء وتلك حادثة لايَردّها 
ولايكشفها احد. 

فقد عبّر إقبال عالم الآخرة بالآزفة: فإنّه قريبٌ مستعجل. 

وتوضيح ذلك: أنّ كل حادثة من حوادث الدّنيا وابتلاءاتها من المرض والفقر 
والفراق والشدائد والآلام والمصيبات» يمكن ردّها وعلاجها وتأخيرهاء ولايحكم 
اورقا وإضابتيا فا ا لرك فالد شرك اسان اغ كان 


م n‏ يذ ت 
كل تقس ذائقة المرت. تخ دزا بدك الرث. ای كرنوا تدركك الرث 


ا 
va‏ 


2 رق نهر 
ولوكنتم في بروج مُشَيّدة. 


اس ۸۹ 


و 


فباعتبار كونه قطعيّاً لا راد له ولايقبل العلاج والتغيير ولاينفع الفرار - قل 
فادرأوا عَنْ أنقسكم الموت إن كنتم صادقين. 

يعبّر عنه وعن العام الذي وراءه بالآزفةء فإنٌّ كلّ آتِ بات فهو قريب 
مستعجل» ولا سما إذا كانت مصيبة عظيمة. 

والتعبير بصيغة الماضي [أَزِفَتْ ] للإشارة إلى القطعيّة وبَنَّيّة الموضوع. 

وحرف [التاء ] في الآزفة للمبالغة, وكأنّها تعّب حوادث ومصيبات وحالات 
شديدة مؤلمة, فبالنظر إليها عيّرت بصيغة التأنيث. ومن جهة اتصافها بها تدلّ على 
المبالغة والهدّة.ومن الوادت المسقبة وصول القلوب وتر ها لدى الاجر فيا قبل 
ظاهراً وفيا بعد. 


قا يدل عل الأضل.والعىء الزطية العايت» #الأشن أصل البتاء وج مه 
اشاس ويقال للواحد اشاس والحمم اسي قالرا: اش أصل الرجل: 

مضا تا الشائظ أصلى وجعة ساس مل فل وافال. والأساين معله: 
وجمعه ا وأسّسنه تأسيساً: خعلت له ااا 


أسادائق ب عل أسابية الأول وقلع مون أشه: وقلان أساش أمرء الكذب: 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو ما يبتنى ويثبت» حقٌ يجعل عليه شيء آخرء 


۹۰ إسحاق 
أن أسّس بُنِيائهُ على تقوى من الله ورضوانِ خَيرٌ أم مَنْ أسّسَ بُنيانَةُ على شَفا 
كريد 7۹ 
ا اقلق عل اکر ے1۸7۹ 
أي جل أساس ان وجوده واساس بيان السجد عل برناع الستقوى: 
وليسن المراد التيان الاي المسوس: ف السجد والانسان» بل براع العمل والقعالية 
ول بقان ال عل ا الأوايق فج أن البعاء ا ب عل عا 
رد وقدّرة ادس : فكذلك العمل شيع عل الد صالة أو:طالحة إطية أو مادية: 
فالعمل هو ظهور النيّة. م إِنّ العمل في المسجد يُبتدأ من أُوّل عمارته وبنائه إلى أن 


إسحاق : 

فوا إسحاق» الضاعك: 

فع - [ايصحق] = الضحك. 

التكوين ١5‏ ولد إبراهي؛ إسحقّ وكان إسحق ابنَ أربعين سنة لا اتخذ لنفسه 
زوجةً, رِقَقَةَ بنتَ بتوئيل الأراميّ أخت لابان الأراميّ من قَدّان أرام» وصلى إسحق 
إلى الرت لأجل امرأته لأنّها كانت عاقرأء فاستجابٌ له الرتء فحبلت رفقة امرأثه 
.. فلا كملت أُيّامُها للد إذاً في بطنها توأمان. 


المروج ١‏ / ۲۷ -وكان عُمر إسحق إلى أن قبضّة الله مائة وخمساً وثمانين سنةء 


۹٩۱ سر‎ 


ودفِنَ مع أبيه المخليل» ومواضمٌ قبورهم مشهورة وذلك على ماني عشرٌ ميلاً من بيت 


والتحقي 

أنّ هذه الكلمة مأخوذة من العبريّة. وأمّا ما يستفاد من الآيات الكرية في 
شأنه: 

الحم لله الذي وَهَبَ لي على الكبّر إسمعيلَ وإسحق - .٠۹ / ۱٤‏ 

تدلّ على أنّ ولادة إسحق كانت على كبر أبيه إبراهيم» وعلى تأخّره عن 
سیل » يلحاظ تأر ذكره عنه: 

YY O من‎ e يناه ينطق‎ 

تدلٌ على نبوّته وصلوحه. 

وامرأثّهُ قائةٌ َضَحكث فَبَشَّرْناها بإسحق  .١ /١١‏ 

هذا يناسب تسميته. 

وما ازل إلى إبراهيم وإسمعيلَ وإسطق - ۲ .٠١١/‏ 


تد على نزول صحف اليه كا نزت على أبيه وأخيه إسمعيل. 


ع 


اسر 
مقا عاض وان وفقو ان وهر السات من ذلك الا وكا هدر 


بالقد وهو الإسارء فَسَمُي كل أخيذٍ وإن ل يوسر أسيراً. 


5 ۹۲ 


2 


مصبا - أسرته أسراً من باب ضربَ فهو أسير» وامرأته أسيرٌ أيضاًء والجمع 
اسر واساری: وا شرو اله اسا :اق خا حسنا, ووا أمرهو. أى هويا 
خلقهم . وأسرّة الرجل : رَهطه. وحللت إسارّه: فككته. وخذه بأسْره: بجميعه. 

مقرب الس الد بالقيدء من قوشم أشرث الب وى الأسير ذلك 2" 
قيل لكل مأخوذ وتُقئد وإن لم يكن مشدوداً. ويعجوز به فيقال أنا أسير تعمتك. 


واسرّة الرجل مَنْ يُتقوّى به. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة هو الحبس والضبط» بأن يكون تحت نظره 
وحكمه وسلطانه. وهذا المعنى منظور في جميع موارد استعماها. 

وھ وا د كا 

أي مَنْ هو محبوس وواقع تحت سيطرةء أو مشدود بقيود ظاهريّة أو بتعهّدات 
عر فة والتدامات قار هة فهذه الكلمة تفل المت واللسجون واليوس نظراً. 

يا آنا التى' قل يلَنْ في أيديكم مِنَ الأشرى - ۸ / ./١‏ 

مع أسير , وهم الْذين ار وأخذوا وكانوا تحت سلطان المسلمين. 

ما کان لِتَي أن يكونّ لهُ أسرّى حى يُتَحِنَ في الأزض - 1۷/۸ 

أي ليس من شأن نئ أن يأسر أفراداً ويجعلهم ذخيرة دنيويّة . 

نحن خَلقناهم وشَّدَدنا أَسَرّهُم - ۷٩‏ / ۲۸. 


أي شددنا ضبطهم وقدّرنا أمور معاشهم في الحياة الدنيويّة. فهم تحت سلطاننا 


إسرائيل ۹۳ 


وبجعيروتنا لأملكون لأشمم فعا وله ضرا إل ما شاء الله عر وجل. 

فالأسر ليس ف الخحلق»ء بل عع التقدير والقبط والجعل تحت الأمر 
والمحكم» فهو يتحقّق بعد الخلق أو ملازم له. 

فالأسرة فعلة معت ما يشر ويُضبط . وبمناسبة الضبط يُطلق الأسر على جميع 
موارد الضّبط والحكم الدقيق. 


إسرائيل + 
قم إسرائيل: المظفر على الله. 
فع - [ اا کا ما 
[أشر] = التوقيف. 
[إل] = الله. 


أنَّ معنى هذه الكلمة في اللّغة العبريّة يطابق ما قلنا في مادّة أسر من العربيّة, 
فعنى إسرائيل: من يكون تحت النظر والتوقيف والتدبير والأسر من الله تعالى» وهذا 
المعنى قريب من كلمة عبد اللّه. وما قال قم في ترجمته: فهو تحريف عن معناه 
الحقيق» ds‏ 

وفي مع - ففيه لغات» قالوا إِسْرالٌ كا قالوا ميكال» وقالوا إسرائيل» وقالوا 
أيضاً إسرائينُ؛ وكذا نجد العرب إذا وقع الهم مالم يكن من كلامهم تكلّموا فيه بألفاظ 
مختلفة . کا قالوا بغداذ وبغداد وبغدان. 


55 ۹٤ 

التکوین - ۳۵ / ؟ ‏ وظهر اله ليعقوت أيضاً حينَ جاء مِن فَدَّانَ أرام وياركّه, 

وقال لَه الله مك يَعقوبُ لايُدعى اسك فا بعد يعقوب بل أسمك إسرائيلٌ, فدعا 
سمه إسرائيل . 

المروج - ۱ / ۲۷ - وتزوّج إسحاق بعد إبراهيم يومحاء ابنة بتوإيل» فولّدت له 


الععيصٌّ ويعقوب في بطنٍ واحد» وكان البادي منها إلى الفصل عيصٌ ثم يعقوبٌ. وكان 
لاسحاق في وقت مولدهما ستون سنة» وذهب بصر إسحاق» فدعا ليعقوب بالرّياسة 


على إخوته والنبوّة في وُلده. ودعا لعيص با للك في وُلده. 

التكوين  ٠١‏ ما يقرب من هذه المضامين فراجع . 

ويقالإنٌ وجه تسميته بيعقوب: تعقّبه في الولادة. وفيه يقول ‏ وبعد ذلك خرج 
ا ويه قايضة كدب کس فدعی اسه يعقوب. 

إن كلمة إسرائيل قل د كرت جر دة ق مورذين من القران: 

ومن در إبراغية وإسرائيل - 15 ⁄0۸: 

كل الطّعام کان حلا لی إسرائيل إلا ما حَدَمَ إسرائيل عَلَ نفسه - ” / 49. 
انف 

مقا ب أسقخ أضل واحد يذل غل القوت راف وما عبد ذلك والاسافة: 
الأرطن الى لا تيت قينا وهذا هو الاس لع الات قد فاا 

مصبا ‏ أف أسَفاً من باب تب : حزن وتلهّف. فهو أَسِفٌ. وأسِفٌ مثل عَضِبَ 
ونا ومع . وعد بالهمزة - اسفته. 


متر هالا کا ا و غ ودا ع 


ا ۹0 


وحقيقته توران القلب دمه شہوة الانتقام» فتى كان ذلك على من دونه انتشرّ فصار 
غضباًء ومتى كان على من فوقه انقبض وصار حُزناً. فلا آسَفونا انتقمنا منهم - أي 
0 

صا الأمت؛ اكد الحزن. وقد اي على ما فاته وتا شف أي تلهف . 
واسف غليه أسفاً أي عضب+ واسفه: أغطبه:والأسيقه والأسوف» الشريم الحزن 


القيق. 


والتحقي 

أن الأصل في الكلمة هو التلهّف والحزن عند فوت شيء. وأمّا الغضب غيره: 
فا يهم بالقرائن» ومن المعاني امجازيّة لها. 

فرج مُوسى إلى قوم غَضْبانَ أسفاً  ٠١‏ / 87. 

أي ا فا ورا عل ما قارا من اعاذهى المجل, وذكر هذه الكلمة بعد 
كلمة غضيان يذل على التقابل بيا وعدم دلالة مادة الأسق على معق الغضب, 
قال بوعل ترك اتويد وقوه مهم نبب احا المجل والشرك الباغك 

وتول غ وقال یا اق عل 2 7۴ A‏ 

أي على فقدانه. 

لَعَلّكَ باخع نفْسَكَ على آثارهم إن 1 يُوْمِنُوا بهذا الحديثِ اسا - 1/18. 

با شا رمنول ا (ص) غل عدم ا ما ادبت 


فلا آسَفونا انتقّمنا منم فأغرقناهم أجمعين - ٤۳‏ / 00. 


۹٦‏ إبباغيل 
أي فلا أوجَبَ طغيانُ فرعون وأتباعه التأسَفٌ منّا على كفرهم وخلافهم 
النصيحة والصّلاح والسعادة: فاتتقمنا منهم وعذٌبناهم . فلا حاجة لنا إلى حمل الأسف 
على الغضبء مغ أن المناسب هو التأشفه. 
وأمّا أن الأسف كيف يُنسب إلى مقام الربٌ: فهو كالغضب, فيطلق عليه تعالى 
باعتبار آثاره ونتائجه المترتبة - راجع الغضب. 


ثم إنّ بين الأسف والأسى : اشتقاقاً أكبر» ومعناهما متقاربان. 


إسماعيل : 

قم -إسماعيل: مسموع من اللّه. 

فع - [[ايشمّع] = التّماع. وكذلك شَمْع, شامع. 

و [إل] - الله. وكذلك: إلوهيم. 

ا معرب فيه لغتان: إسماعيل وإسماعين. ويقول في الباب الأُوّل: أبدلوا السين 
من الشين» فقالوا: سراويل وإسماعيل» وأصلههما شراويل وإشماويل. وقالوا للصحراء: 


دست (في دكت ): 


الاضل ق هذه الكلمة وهو اللخ E‏ نا 
اما واد من الات ي اا 


ع لك 6 - 5 2 1 E O‏ 
الحمد له الذي وَهَبَ لي على الكبر إسمعيل وإسحق إن رب لَسَّميع الدعاء - 
T/1‏ 


إسماعيل ۹۷ 

هذه الآية عاسب وجه النسمية فاه ولد هت له أؤلاً» فهو مولود فى تر 
ضام الوم 

وإذ يَرَفَعٌ إبراهيمٌ القواعد مِنَ البَيْتِ وإسمعيل - ۲ / .١١7‏ 

وعهدنا إلى إبراه وإسماعيل أن طَهّرا بتي - ۲ / .٠٠١‏ 

الآيتان تدلان على أنه كان شريك أبيه في بناء البيت (الكعبة) وكذا في تطهيرها. 

وما نول على براه وإمعيل وإسحق ويعقوت - ٠7‏ / 84. 

وأوحَيّنا إلى إبراهم” وإسمعيل وإسحق - ٤‏ / 1717. 

تدلان على نزول الصّحف والوحي إليه» في رديف أبيه وأخيه ويعقوب. 

وإسماعيل واليسع ويونسٌ ولُوطاً وكُلاً تَضَلْنا على العاكين - ٦‏ / 41. 

وأذكر إسمعيل واليسمَ وذا الكفل وكلٌ من الأخيار - 58 / .٤۸‏ 

وإسمعيل وإدريس وذا الكفل کل منّ الصّابرين - ١؟‏ / 88. 

قد عدّ في هذه الآيات في داد الصّابرينء ومن الأخيارء ومن فضّلهم على 
العالمين. 

وآذكُر في الكتاب إسمعيل إِنَّهُكانَ صادِق الوَعْدٍ وكانَ رَسُولاً نييَاً - 14 / .٥٤‏ 

مضافاً إلى صدقه, عرّفه بمقام الرّسالة والنبوّة معاً. 

اکن ۷ 7 واا تاغل فد سيعة للك فيه بها آنا أباركة و اكه 
كثيراً جداً اني عشرٌ رئيساً يلد وأجعلة أَمَدَ كبيرةً. 

و ۲۵ / ١١‏ - وهذه مواليد إسماعيلَ بن إبراهي الذي وَلَدتهُ هاجَرُ المصريّة 
جارية سارة لإبراهيم » وهذه أساء بني إسماعيلَ بأسمائهم حسب مواليدهم نبايوثٌ... 
هؤلاء هُم بنو إسماعيل وهذه أسماؤهم بديارهم وحُصونهم اثني عشرٌ رئيساً حسب 


۹۸ إستبرق ٠‏ إسم 


قبائلهم . 

الإنباد ص ١7‏ قال رسول الله (ص): إن الله آصطنى من ولد إبراه إسماعيلٌ ء 
وأصطق من ولد إمعاغيل بني كنانة, وأصطق من بني كنانة قريشاً وأصطق من 
قريش بني هاشم » وأصطفاني من بني هاشم . ص ۱۸ - وقال العَدويّ في كتابه في 
نسب قريش: جماع قريش كلها فهر والحرث إبنا مالك بن النََضْر بن كنانة. 


تاريخ ابن الوردي 4١ / ١‏ العرب المستعربة من ولد إسماعيل» وكان عمره لا 
أنزله إبراهيم مع أمّه هاجر بمكّة موضع الميجر نحو أربع عشرة سند وذلك لض مائة 
سنة من عمر إبراهيم عليه| الشلام» فن سكنى إسماعيل مكّة إلى الحجرة ۲۷۹۳ سنةء 
وتزوّج إسماعيل من جرهم امرأةٌ وّدت له اني عشر ا قيدار, ودفتّت هاجَر 
با ميجر وابنها معها أيضاً... ‏ وُلِدَ لقيدار حمل» وله تبث ويقال نابثء وله سلامان, 
وله ا هميسع, وله اليسع, وله أددء وله أَدّء وله عَدنانء وله مَعدّء وله زار» وله مُضَر 
على عمود السب النبويّ. 


أقول : ومُضر هذا هو ولد إلياس» وهو ولد مُدركة, وهو ولد خُرَية» وهو ولد 
كنانة, وهو ولد النضرء وهو ولد مالك, وهو ولد فهر. 


إستبرق : 

ان في مادّة (برق). 
إسم : 

يات في مادّة (سما). 


أسن, أسو ۹۹ 


مقا أسن: أصلان, أحدهما تغيّر الشيء. أَسَنَ الماءٌ يِأَسْنٌْ: إذا تغيّر. وأَسِنَ 
الرجل: إذا أَعْشِىَ عليه من ري البثر. تأْسَنٌ: اعتل. 


مصبا اسن الماء من باب قعد, أسوناًء ويأسن: تغيّر فلم يُشرّبء فهو آسِنٌ 


وأَسِنٌ مثل تعب . 


تم شور من جاردا مسال هذه للا اه عع التدر ال سالة.مكروعةة 
وبینها وبين كلمات -أفن - أجن -عفن» اشتقاقاً أكبر. 

عقل ا الى وعد الثتون قيا أا من مار آبيق: - 1⁄8۷ 

باق على حالته الطبيعية من الصّفاء والخلوص والطّيب والعذويةء ولا يتغير 
طعمه ولا رجه ولا صفاؤه ولا لونه ولا خلوصه. وهذا كال الطيب من الماء. 


ع 


اسو : 

مصباح ‏ الأسوة بالكسر والضمّ: القّدوة. وتأسَيتٌ به واتتسيثٌ به: اقتديت. 
وأَبِى : حرق و اشيعةه سك 

مقا - أسو: أصل واحد يدلّ على المداواة والإصلاح. أسوتٌ الجُرح: داويته, 
ولذلك تسق اليب الى أسوث بين القرء: أصاحث بيت رمن هذا الاب ل 
في فلان أسوة أي فدوة (بالحركات الثلاث)ء أي أني أقتدي به. وأسيث فلاناً: عريته. 


۱۰۰ اس 
مفر- الأسوة كالقّدوة. وهي الحالة الي یکر ن الانسان غلييا فى الباع غيزه إن 
حسناً وإن قبيحاً وإن سارّاً وإن ضاراً. ولهذا قال تعالی - لقد کان لکم في رسول الله 
أسوةٌ حسنة . ويقال تأَسَيتٌ به. والأمى: الحزن» وحقيقة اتّباع الفائت بالغمّ» يقال 
أسيث عليه أمٌ :وأسنيث له, قلا تأ على القوء الكافرين: وأضله من الوا قرف 
رجلٌ أسوانٌ أي حزين. والأسو: إصلاح ال جرح» وأصله إصلاح الأسى وإزالته. 


رق ھا ایی كله راسد وهو لتر يقال سيك عل الفء ای ا 


والتحقي 

أ القافر عن مراجهعة مواره استعال عدا ا وار ا فا 
اليائيّة : فهي من باب علي يوقلنا ق [أسق) هع اقصافا اكب فع الا ی قريب 
فن الأنش. وهو الف غل ما فاك روا بالحدن. 

وأمًا الواويّة: فهي من باب نصرء وتدلٌ على جبر ضعف وإصلاحه» ووجود 
الضعف والضرر يلازم الحزن. 

فاه المعالجة والتعزية والاقتداء من مصاديق الأصل. 

وأمّا الفرق بين الأسى والأسف: فالظاهر أَنّ الأسف كان عبارة عن التليّف 
المستتبع للحزن» والأسى عبارة عن الحزن المستتبع للتلهّف. 

لکیلا تأَسَوَا عَلَى ما فاتكم ولا تَفْرَحُوا ا آتاكم - ۵۷ / ۲۳. 

فق الأى اليا أي لا عزنو ولاتليقوا عل الفاق والأضل لاسرا 


فلا تأسّ على القوم الفاسقين - 0 /535. 


أشر 1 


لاص ي 

فكيف أسى على قوم كافرين ‏ ۷/ .٩۳‏ 

أي حزن وأتلهّف على مَنْ فسق وكفر. 

لقذكان كبرق وقول اللو MEL‏ سار 

لأوكاة لكر قيدم سوا شاد إلى قان تركو الل . 2 

ناسارا ,ا با يتغل بد كا ق اللقمنة وا اة فا لاوما 
يُوْنَسى ويُصلح به من العمل والحالة والسلوك والطريقة, فيلزم لكم اتخاذ هذه 
الطريقة الملأخوذة من رسول الله من قوله وعمله وسلوكه وأدبه وأخلاقه. إن كنتم 
جو ااا او لشن ا الله ال قبي کک و د ق ا 
لإصلاح ما فاتٌ عنكم. 

وقد ا شعت هذه الا عل :يمظن الارن قاطا بين الباقة الوا 
ومفاهيمهما. 
ا 

مصبا - أَشِرَ فهو أشِر من باب تَعِب: بطر وكقر النعمة فلم يشكرها. وأشّر 
الخشبة أَشْراً من باب قتل: شقّها. لغة في النون, والمئشار بالهمزة والجمع مَآشير. فهو 
آ هر و اة اهو ةو مرت لمرد اساد رقت أطراقها. 

مقا - أشر: أصل واحد يدل على الحدّة. من ذلك قوهم: هو أشرء أي بطر 
متسرّع ذو حدّة. وا باکر وناقة منت منشار ما ر وجل اشر واش واا کر 


رقة ق أطراف الأستان. وأَشَرتٌ الحشبة بالمتشار من هذا. 


۱۰۲ أصر 

مفر ‏ الأشّر: شدّة البَطر. فالأشّر أبلغ من البَطرء والبَطر أَبلّغ من القَّرَح» فإِنٌ 
القَرَح وإن كان في أغلب أحواله مذموماً إن الله لا يحب القرحين: فقد يحمّد إذا كان 
على قدر ما يجب - فبذلك فليفْرَحُواء وذلك إذا كان باقتضاء العقل. والأشّر لايكون 


الا جس قضيّة اطوى. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الحدّة والشدّة في البطرء والبطر: هو تجاوز عن 
الاعتدال فى الطرب. 

AoE في القلذات الأفة د‎ ES 

بل هو كَذّابٌ اشر - .٠۵ / ۵٤‏ 


أي مَّن يكذب بَطراً وباقتضاء الهوى وبا حدّة - راجع البطر. 


ع 


اصر: 
صحا - أَصَرّه يأصِرٌه أضراً: حبسّه. والموضع مَأُصِرة. والآصِرَّة: ما يَعطفك 
على رجل من رحم أو قرابة أو صهر أو معروف. والإصرٌ: العَهدٌ والذّنبُ والتّقلٌ. 
مقا - أصر: أصل واحد يتفرّع منه أشياء متقاربة: فالأضر : ا حبس والعطف 
وما في معناهما. وتفسير ذلك أنّ العهد يقال له إصرء والقرابة تسمّى آصرة» وكل 
عقد وقرابة وعهد إصرٌ. والباب كلّه واحد. فأمًا قوهم إِنّ التقيل إصرٌ : فهو من هذا 
لأنّ العهد والقرابة هما إصر ينبغي أن يتحمّل. وأصرنّهِ: حبسته. 


نز ۳ 


مفر - الأضر: عقد الشيء وحبسه بقهره» ويَضعٌ عنم إصرّهم -أي الأمور 
تي تتبطهم وتفقّدهم عن اخيرات وعن الوصول إلى الشوابات: وعلى ذلك - 
ولأ تيل غلينا إضاراء وقبل قلا وتحقيقه ما ذكزرت: والأضرء العهد المؤكد الذي 
نضا ناف عن الراب ر ارات | الورك راح كل ذلك إسرى: 


والتحقي 

ا الأصل الواحد في هذه المادّة هو الحبس الأكيد والتقيّد الموجب للتثقّل من 
أمور معنويّة. ومن مصاديقه: مفاهيم - العقدء الثقل» الذنب» العهد. القرابة» وأمثال 
ذلك مما يستفاد منه القيد ا لمؤكد والضّبط والحبس الشديد والتعهّد اللزم» وفي كل من 
هذه المفاهي يلاحظ معنى القيد اللازم للتقل. 

را ولا تحمل علینا إصدراً كبا جلت على الّذِينَ من قبلدا - ؟ / .۲۸٦‏ 

أي ما يوجب التتبط والتقيّد والشدّة والضّيق والتحبّس والإبتلاء كا وقع في 
الأمم السابقة. 

ويضح عَم إِطْرَهُم والأغلال الى كانث عَلَْهِم ‏ ۷/ .٠١۷‏ 

أي ويرفع عنهم الشدّة والضّيق والكلفة والابتلاء المعنويّة والتقيّدات بالأغلال 
تى كانت عليهم ظاهراً. بالتكاليف الشاقة والعادات السخيفة والأععال الباطلة. 

قال أأْقرَرْتم وَأَحَدْتْ على ذلكُم إصري - ۳ / ۸۱. 


أي ما لخدت سك :من الد والاقران والفبول مكلف الامان يالاسل 
ونصصرتهم وهي التقيّد الشديد المأخوذ من جانب الله تعالى وامحدوديّة الثقيلة. 


أضل : 

مقا ثلاثة أصول متباعِدٌ بعضّها من بعض. أحدها -أساش الشيء. والثاني - 
الحيّة العظيمة. والثالث ‏ ما كان من التّبار بعد العشّ. فالأصيل الزمان بعد العثى 
وجمعه آصال. 

ميا أضل الغىء: أسقلة. وأساس الحائط أصله: واستاصل القى2: ثبت 
أصله وقوي. ثم كثر حت قيل أصل كل شيء: ما يستند وجود ذلك الثيء إليه. 
فالأب أصل للولد. والثّْر أصل للجَدُول. والجمع أصول. وأصُلَّ النسبُ أصالة: 
شرّف. فهو أصيل. وأصّلته تأصيلاً: جعلتٌ له أصلاً ثابتاً يُبنى عليه. وقوهم لا أصلٌ 
له ولا فصل أي الحسبٌ والنّسب. والأصل العقل. والأصيل: العشئ. والجمع أُصّل 
وآصال. والأصْلة من دواهي الات قصيرة عريظة: وأسعاصلعه+ قلعته بأصوله. 
ومنه قيل استأصل الله الكقّار: أهلكهم جميعاً. ما فعلتّه أصلاً: قط وأبداً. 


والتحقي 

لفق ا قى هذه ااا ھر ما فى عليه کی راء كا ق ادات 
أو في النباتات أو في الحيوان أو في المعقولات أو فى العلوم» يقال أصل الحائط. أصل 
الشّجرء أصل الإنسان, أصل المعرفة, الأصل في الألفاظ. الأصل في المعاني» وغير 
ذلك. 

ولأببعد أن تكون الا اة ما خر من هذا امش فان لك اة ا اسا 
في الحيّات فائّها حيّة عظيمة ومن دواهيها. وكذلك الزمان بعد العثى وهي اخز 
الساعات من النهار في مقابل الببكرة وهي اول اليوم» فلا كان اليوم زمان العمل خيراً 


000 


أف 1.0 


أو شرا يبتدأ به من البكرة وينتهي إلى الأصيل؛ فنتيجة العمل في كلّ يوم مادياً أو 
روات على ق آخر ما عة ينه وهو امس اا صل فا جر أيا ھا كان ا ببق 
على ما حصل في تلك الساعة, فتكون ها الأصالة في ساعات النهار» فراغاً ونتيجة 
ومحصولاً وعيشاً. 

كشّجرةٍ طَيِبَةِ أَصلّها ثابثٌ - /١4‏ 55. 

ما قَطَعْتم من لِينةٍ أو تركتموها قامُةً على أصوها - 04 / 0. 

إنها شجرة ترج في أصل الجحيم - ل / 5. 

أي تتشاً من متن أرضها الأصلية ومن موادها الأضيلة: 


2 


2 


وأذكر أممّ ريّكَ بُكرةً وأصيلاً  ۷١‏ / 5؟. 

شط كر واا عدر ع 

آ ی کن الذكر راع اق زل امار و اخرها نادد اها ق جيم الع 

وقالوا أساطيرٌ الأوّلين اكتتها فهي على عليه بُكرةٌ وأصيلاً - 0 /0. 

يريدون الإملاء عليه على الدوام» وهذا التعبير شايع في العرف. 

يُسَبّحُ لهُ فيها بالغُدرٌ والآصال - 7/174 85. 

والفرق بين الأضل وال ساس :ن الأصل ما يُبنى عليه شيع وهذا المعنى إنا 
يتحقّق بعد تحقّق الفرع» فهوأمر نسي وليس بمفهوم مستقل. وهذا بخلاف الأساس, 


فهو مفهوم مستقل لايحتاج إلى وجود غيره» فيقال انه أْسَس أساس الظّلم وأسّس 
أساس ابي ولا يقال أصّلة, 


أف : 


ا فعيان ا حدهنا ك ال راا خر ات فاضي آنه يرف آنا اذا 


E. 


ك١‏ اف 


باهم قري فكي E‏ باقن ال كديا ركلف لوف قا 
تخفض الأصوات. فيقال طاتي طاق. ومن العرب من يقول أف له. وقد قال بعض 
العرب: لا تفولنٌ له أَقاً ولا تفا يجعله كالاسم . 

ضبعا تيقال افا لدنواقة لده قذراً لد والعتوين التدكير, وأفد وة وقد اق 
تأفيناً إذا قال أن _ولاتقل لا أت .رفي بست لفات حكاها الأحنس: أف أف: 


أف أف أقَاً أفُّ. ويقال أَقَآً وثّقَاً له. وهو اتباع له. وكان ذلك على أفّ ذلك أي 


لسا الأفٌ: الوسخ الذي حول الظفر. والثّفٌ الذي فيه. وقيل الأفّ وسخ 
الأذن والتفٌ وسخ الأظفار. يقال ذلك عند استقذار الشيء, ثم استعمل ذلك عند كل 
شيء ييُضجّر منه ويُتأَدَى به. والأقف الضّجَّرء وقيل الأ والأقف القلّة. 

قال الرضي في شرحه ص ١78‏ وأمًا أ وكَحّ وف وبح وأوّه: إذا لم تستعمل 
استعمال المصادر وهو أن تنصب نحو افا أو تبيّن بحرف كأفٌّ لك: فالأولى أن يقال 
اھا غل ما كانت عليه» أعني أسماء أصوات. وها لم صر مصادرٌ ولا أسماء أفعالء 
لعدم الدليل عليه. ش 


أن هذه الكلمة تستعمل في مقام الانضجار وإظهاره» وهي صوت ومن أسماء 
الأصوات» مبنيّة على هيئتهاء وليست من أسماء الأفعال» وبمناسبة هذا المعنى تستعمل 
في المعاني المذكورة. 

وقد نهى الله تعالى عن إظهار الانزجار بهذه الكلمة المظهرة لهء وأمّا نفس 
الانزجار في قبال المكروهات فأمر قهريّ غير إختياريّ لا يقبل النهي. 


أفق ۱۰۷ 


فلا ككل ھا أت ولاک ھا بن مم 


ق ا 17 
اف لكم ولا تعْبّدونَ من دون الله - 5١‏ /لما. 


س و 55 س و ۴ ع 2 
والّذي قال لوالِديه أف لا أتعدائنى أن أخرج - ٤١‏ / 1. 


ع 


افق: 

مقا أصل واحد يدل على تباعٌد ما بين أطراف الشيء واتساعه وعلى بلوغ 
النهاية. ومن ذلك الآفاق: النواحي والأطراف. والرجل الآفق: الذي بلغ النهاية في 
الكرم. قق افق أفقاً: غلّب. قال الخليل: واحد الآفاق الأْق وهي الناحية من نواحي 
الأرض. رجل أَقَقّ من أهل الآفاق» جاء على غير قياس . وقيل أَفُق. 

مصبا ‏ الأقق بضمّتين الناحية من الأرض ومن السماء والجمع آفاق» والنسبة 
اليه افق رداً على الواحد, وربا قبل أَقَقّ بفتحتين تخفيفاً على غير قياس» لايُنسب 
إلى الآفاق على لفظها فلا يقال آفاق:. والأفيق الجلد بعد دبغه. والجمع الأ . 

لسا - الأَقّق والأفق مثل عُسْر وعَشر: ما ظهر من نواحي الفلك وأطراف 
رخو كلك اناق الاد اعا 


أن المعنى الحقيقّ هذه المادّة: هو الناحية الواسعة من أطراف الأرض أو 
الا ساد ارش 


ارم آياننا فا قاق وق اود ٤١‏ له 


م١٠١‏ أفك 

تدلٌ على جميع الآآبات الظاهرة في قاطبة النواحي وأطراف الأرض والسماء, 
فان الآفاق جمع حل باللام. 

عَلّمدُ شَدِيدٌ القُوى ذو مِدّة فاشتوى وهو بالأقق الأعلى - 08 / /. 

أي علمه الله عر وجل الذى هو الحى المستوي على خلقه. وكان الرسول 
(ص) مقباً با مرتبة العُليا ومقام رفيع أعلى» وهو أفق عالم العقول وما فوق الناسوت. 
وهذا تعليم إشراق وإنارة ربّانيّة يتكوّن منه علم حضوريّ ونور إلهي في القلب» فلا 
بد لصاحبه أن يكون في مقام جرد نورانيٌ حت يستعدٌ لقبول تلك الأنوار. 

وما صاحبگم بجنون ولَقّد رآهُ بالأَققٍ المبين - ۸۱ / ۲۳. 

أي ليس بمحجوب عن شهود الأنوار ورؤية الحقائق والإلهامات الغيبيّةء ولقد 
رأى هذا القول وهو القرآن المفهوم من [إِنّه لقول رسول كريم] بالأفق الذي يُبيْن 
اماق و فة اتر عل اده وهو غال الود وا ضور والور. 

فظهر أنّ الأفق له مفهوم كل يشمل الآفاق الأرضيّة والسماويّة والعلويّة. 
أقفك؟ 

مقا -أفك: أصل واحد, يدل على قلب الثىء وصّرفه عن جهته. أفك الشىء 
وأفك الوجل: كذّب» والافك الكذب. وأفكتٌ الوْجل عن الشىء: صرفته عنه - 
أجتتنا لتأفكنا عَن يمتنا . والمؤتفكات: الرياح الت تختلف مهاتها. 

مصيا أقَكَ يأفك من باب ضرَب إفكاً: كذّبء فهو أقوك وأفاك» وامرأة 
أفوكٌ وأفاكة. وأفكتّه : ار فته › وکل أمر صرف عن وجهه فقد أفك. 


صحا ‏ الإفك: الكذب وكذلك الأفيكة والجمع الأفائك. ورجل أفاك: كذّاب. 


أفك ۱۹ 


والأفك بالفتح مصدر أَفكَهُ يأفكة : قلّبه وصَّرفه عن الشيء. واتتفكت البلدةٌ بأهلها: 
انقلَبّثُ. والمؤتفكاث : المدّن التي قلَبها الله تعالى على قوم لوط (ع). والمؤتفكات: 
اليا تختلف مَهاتها. والمأفوك: المأفون, وهو الضعيف العقل والرّأي. 

- الإفك: كلّ مَصروف عن وَجهه الذي يق أن يكونَ عليه» ومنه قيل 
لياح العادلة عن المهاب: مُوْتَفِكّة. 


أنّالأصل الواحد في هذه المادّة: هو القلب والصّرف عن وجهه. وبهذا الاعتبار 
يُطلق على الكذب» لانصرافه عن الحقٌّ والواقع . وكذلك إطلاقه على الرّياح المنصرفة 
عن مَهابّهاء والمدن التي انقلبت عن جريانها الطبيعيّة, والعقل الذي ينحرف عن كاله 
وضفائك 


ویل لکل أفَاكِ اث - 45 /۷. 

مَنْ يصرف الحقائق عن وجهها. 

عار قل وذلك إنكقر وداكاترا فاون د ZR‏ 

وقالَ الّذِينَ كََرُوا إن هذا إلا إفكٌ افتراه - ٠١‏ / 5. 

وقالوا ما هذا إلا إفكٌ مُفترَى ‏ 6" / "1. 

في هذه الآيات قد صف الافك بالإفتراء. وهو قريب من معنى الافك ‏ راجع 
الفري. 


وق 


ع 0 


11۰ أفك 


اي يَصرفون ويُقلبون. 
چ 5 2 5-2 
يوك عَنهُ مَنْ افك - ۵١‏ / 5. 
اي يُصرّفَ عنه ‏ وهو الحقٌ والدين والوعد. 


فق جميع موارد استعال هذه المادّة: يُلاحظ مفهوم القلب والصرف عن وجهه 
و هذه الكلظ مر فن د کرت فى ا واهدة وجا فا کرت 3 


وقوم إبراهيم وأصحاب مَديّن والؤتفكاتِ أَتَْهُمْ رُسْلّْهم بالبيّنات -التوبة / 

وجاء فرعون ومَنْ قبلّه والمؤتفكاث بالخاطتّة فَعَصَوًا رَسول رم َأَحَدَهُم 
الحاقة / .٩‏ 

وقوم نوح من قبل كانوا هُمْ أظلّم وأطغى والموْتَفِكَةَ أهوى فَقَشّاها ما عَشى - 
النَجم / 07. 

في لسا - والاثتفاك عند أهل العربيّة: الانقلاب» كقريات قوم لوط التق 
ائتفكث بأهلها أي انقلبت. وقيل المؤتفكات المدّن التي قلبها اله تعالى على قوم لوط 
عليه الشلام. 

آله ا قك ن أذ الأقك:«طريقة له وا لا خد به ية هذا س 
اترات عن الحق وكاب الحق ال الاطل ر مت الكلية باغنبار الق ا البلدة 
أو اللة, 


فهذه الكلمة إمّا صفة للنفوس أي النفوس المنصرفة أو الملل العادلة عن 


١١ أفك‎ 


الحقٌ والمنقلبة عن بجاري الفطرة الأصليّة التي خلقها الله تعالى عليها. أو صفة للمُدُن 
الاك المقلبةا بالبللا واطلاك ,اسف رارق وغيرفاء أو البلاة المقلية إلى السا 
الباطل والكفر والطّغيان باعتبار أهلها. 

إن دن لوظ اين المضاديق الواضحة هذه الكلمةوسواء أريد يبا التفوس أو 
أريد بها البلادء لانحرافهم الكامل عن الفطرة السليمة. 

َل جاءَ أمئّنا جَعَلّنا عاليها سافلها. 

هذه الآية باعتبار مَدِينتهم . 

إنَكُم تاتون الفاحشة ما سَبَقَكُم بها من أَحَدٍ مِنَ العاكين - ۲۸ / 59. 

ننم تاتون الرّجالَ وتَقُطَعُونَ السّبيلَ وتأتونٌ في ناديكُم المنگر - ۲۹ / ۲۹. 

وهذه باعتبار النفوس وأصحاب لوط المنحرفين عن الحقيقة. 

وف المراصد المؤتفكة: قيل كان بقرب سلميّة بالشّام مدينة تدعى المؤتفكة, 
اليه با هلها اقلم للد نيا ا الى ب سوا اوق ا ی 
حوزتهم التي بنوا فيها منازهم سلم مائة» فقال الناس سلميّة» وقد جاء عن علي (ع) 
إّه قال فى ذم البصرة: يا أهلّ المؤتفكة اتتفكت بأهلها ثلاثاً وعلى الله الرابعة» وهذا 
يدل على أنّ الائتفاك الانقلاب» وقيل إِنّ المراد بالمؤتفكة مدائن قوم لوط . 

وهذا الكلام يدل على أَنّ هذه الكلمة صفة لا إسم علم» فإنّ إسم مدينة قوم 
لوط هو سدوم - كما في التوراة وكتب التاريم. 

الفكويم ١‏ واد اقرف الس عل الآرض دحل لوط ال ره 
فأمطرَ الربٌ على سَدومٌ وعَمورّة كبريتاً وناراً من عند الربٌ من السماء. وقلبَ تلك 
الو اا 


11۲ أفل 


ولأ تيعد أن يكون اللمراد من المؤتفكات فى الآبات السابقة: هى المدن والقرف 
المنقلبة خاصّة, فإنّها كرت في مقابل النفوس المتحوّلة والأقوام المرتدّة - الَّذِينَ مِنْ 
قبلهم قوم نوح... والموٌتفكات . إِنَهُ أهلّكَ عاداً الأولى... وَالموْتفْكة. وجاء فرعون 
ومَنْ قَبِلَهُ والمؤتفكات. 

ا د اقل فان ا حدقا ال راان الضعان هن الال .يقال اقلت 
الشمش غابّث. ونجومٌ أل وكلّ شيءٍ غاب فهو آفِل. والأفيل: الفصيل» والجمع 
الإفال. 

مضبات ال ال فلا وارلا من بان کرت رق غات روت قيل أفل 
فلان عن البلد: إذا غاب عنها. والأفيل: الفصيل. 

صحا ‏ مفر ‏ وفيه| ما يقرب منها. 

لما أفلوغات. أفلت الشمش» خريت. 

قوت [أقل] ك اة والغروي: 


والتحقي 

أَنّ الغيبة معناها مطلق الغياب في قبال الشّهود من دون توجّه فما إلى حدوثها 
أو هوافها او غاا تلاق الال ةة ول عل حورت الغيية ند المور ورج 
الانفصال» وهذا المعنى أشد تأثيراً في سلب الحبّ حيث قال لا أَحِبٌ الآفلين -فإنه 
مضافاً إلى الغيبة يدل على التغيّر . وكذا في البراءة من الشرك في قوله: 


فلا أقَلَتْ قال يا قوم ن بَريءٌْ مما تُشركون - 1 / A‏ 

فن التغيّر والتقلّب مما لايليق بحال الخالق لحي القيّوم. 

وإطلاق الماة على الفصيل + باعتبار غيابه عن أمّهَ فى بعض الأوقات: 

فلا جَنّ عليه اليل رَأى كَوْكَباً قال هذا رَىٌّ فلا أفل قال لا أَحِبٌ الآفلين - 
الأنعام / 1. 

فلا أظهرَ بأنّ الكوكب رب أي مريّيه ومدبّر أموره: فأثبت له شعوراً وعقلاً 
وعلماً وقدرةء فاللازم أن يقال في وصفه بصيغة الجمع للعقلاءء فقال لا أَحِبٌ الآفلين. 


ع 


أكل : 

صحا _أكلث الطّعامَ أكلاً ومَأَكَلاً. والأكلّة: المرّة الواحدة حقٌ يشبع . والأكلة : 
اللّقمة. وهذا الشىء أكلة لك: طعمة لك. والأكُل: ما أكلّ. فلان ذو أگل: إذا كان ذا 
حظ من الدّنيا ورزق واسع» والأكل مر التخل والشّجرء وکل ما يوگل فهو أكل. 
أكلثّه: أطعمنّه . والأكيلّة: المأكولة. 

قات كل تاب تك فر وف والأصل كلم واحدة وسعتاها الكل , وجل 
أكول: كثير الأكل. والأكَلّة جمع آكل. والأكيل: الذي كوا كل وما گل 
وفلان ذو أكلة في الناس: إذا كان يغتابمم. والأكل: حَظ الرجل وما يُعطاه من الدّنيا. 


وأكل الشّجرة: رها - توت أكلها كل حين. 


مصبا ‏ الأكل مصدر أَكَلَ من باب قَكَلء ويتعدى إلى ثان بالهمزة. والأكل 
بضمّتين وإسكان الثاني تخفيف: المأكول. 


۱٤‏ أكل 


مقر الأكل اول الط وعل ظريق التشبيه به قيل كلت التاز الحطبي, 
ولا تأكلوا أموالكم بينكم بالباطل وهو صرفه إلى ما ينافيه الحق» وقد يعار عن 
الفساد بالأكل - كعَصْفٍ مأكول . 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو التناول الملازم إزالة الصورة والتشخّص 
من الطرف المأكول, فني أكل الطعام: يتناول الآكل من الطّعام بحيث يزيل صورته. 
وكذلك في أكل الثار الحطب. وفي أكل الأموال بالباطل» وفي أكل المغتاب لحم أخيه, 
حيك أنه يزيل تشخّصه ووجهته. 

حتی باينا بِّربانِ تأكلَهُ النَارُ بارا 

تتناول الثار منه وتزيل صورته. 

ولا تأكلوا أموالكُم بَينكُم بالباطل ... لتأكلوا فريقاً من أموال الاس بالإثم - 
؟ / AA‏ ْ 

ولاتأكارا مراف ان أفوالكو = ۲7۶ 

اف التفاول ,الع ت فيا ع رول صورة الار ك الايا وها 
متعلقة لاقسک. 

وكذلك. باكترا الا عار ا 

وتأكُلون الترات أكلذ - 44/ 19. 


الذي يا كلرة القيا ب + ار واب 


ألت 110 


إذ النيخ يأكلرة ارال اتائ ے ١١/٤‏ 
أي يقاولون لأتقسهم. 
ا اکم أن يكل اخ ا 785+ 


وقد عبر باللّخم وا يت فإنٌ صورة البدن ونظمه باللحم» فالمغتاب يزيل 


كالميّت, فكأنٌ ا لمغتاب يزيل الحم عن أخيه الميّتء ولايحفظه ولايستر سوأته. 


اولك ها يأكلون فى بطرم إلا التاز - 7/۲ .١۷١‏ 


فكاة الذاكول للنيق كسوويها لو قلياذ تكو اثبارء 


َجَعَلَهُم كَحَضْفٍ مَأكُول 6١٠ا/‏ ه. 


كزرع قد تنوول وأزيل نظمه وافحت صورته, فهم أيضاً كنم قد ألو 


ُوْتٍ أكلّها كل حين, و نفظ بعضّها على بعض في الأكل - 1١‏ / 4. 


أي الغر والمأكولء والظاهر أن هذه الصيغة صفة مشئّهة على وزن جُتَبِء وهو 
ما يكون متصفاً بالمأكوليّة, فكأنّها قد أخذت من أَكُلَ بض العين لازماً. 


اا کے می رات خوت کے ا تيا ا شا عفان 


مقا - ألث: كلمة واحدة قذل عل النقضان» أ لتد يا لته؛ نقصه, 

ضا ]لله حمه با له ألا نقصه. وألقده حسه عن وبحهة وضرف مغل لخد 
يّلیته. وهما لغتان. وقال ف ليت: لاته عن وجهه يلوته ويليته: حبّسه عن وجهه 
رارق و ا صق :عيدو قل وال فق وا ا من خف هع دنا غد 
كله اف 


أنّ هذه المادّة تدلٌ على النقص ا لخصوص وهو ما كان عن طريق الحبس والمنع 
والصّرفء مثل أن حبس ويْنع عن الوضول إلى ام ها له من الال راجياو 
يُصرّف المال والأجر عنه بإيجاد الموانع والصوارف» وهذا المعنى أبلغ في المقام من 
النقص وأدَقٌ وألطّف. 

والذية آعوا رام د بايان العا بيد در .وما اكاك سن 
عَمَلهم مِن شیءٍ كل امریٌ با كسب رَهین - 07 / ١؟.‏ 

هذه ی فيا آم کو ن ام ق ا ر الاك ھون 
ماكة لات اجو قن إا سكل أومق الأقفال» وال واد والطاس أن يكون 
بين لاان امتقاق اك نراق لات بودوة عرف اللي ولاله عل الطريان ايى 


الر : 
من اروف عة و فر الور امن ال امات والزموة الى ل 
طريق لنا إلى معرفتهاء والبحثُ عنها غير مفيد للعلم وأكثر ما قيلّ فيها خارج عن 


ألق ۱11۷ 


مقام القرآن الجيد وعن شأن كلام الله العزيز الحكيم . 

نعم لا يبعد أن تكون هذه الحروف إشارة إجماليّة إلى موضوعات ومطالب 
وقعت في تلك السّوّر. فهذه الحروف [| -ل - ر] إا وقعت في فوا خمس سور 
(يونس» هود» يوسف» إبراهي » الحِجْر) والموضوعات المهمّة المبحوث عنها في تلك 
السّوّر: السّؤق إلى الله وتوحيده وعبادته, والسَّوْق إلى لقائه وترك اللّهو في الحياة 
الدّنياء والسّؤْق إلى الرَسلٍ والاهتداء بسلوكهم وكلماتهم وأعماهم . 

وهذا المعنى محفوظ في سائر السو التي وقعت في فواتحها حروف من الحروف 
المقطعة» وستشير إلا ف مواردها بالترتيب. راجع ال المر. 


الف : 

مقا ألف: يدل على انضام الشىء إلى الشىءء والأشياء الكثيرة أيضاً. وقد 
آلقَتِ الإبل: صارّت ألفاً. وآلَقْتُ القومً: صيّرتهم ألفاً. وآلفوا: صاروا ألفاً. ومثله 
خسوا وأماؤُوا. وهذا قياس صحيح لأنّ الألف اجتاع المئين. قال الخليل: أَلِفتُ 
التي وآلَقُهٌء والألقّ مصدر: الائتلاف. وإلفُك وأليقُك: الذي ذا اممروة شود 
ضممت بعضّه إلى بعضٍ فقد أ فته تأليفاً. قال الأصمعيّ: ألفثُ الشيء مه إلفاً وأنا 
آلف وآلَفْتُه وأنا مُوَلِتٌء وآلَفثْ هذه الطّيرٌ موضع كذاء وهنّ مؤلفاتٌ. 

مصبا- أف ألفاً من باب عَلِم : أنست به وأحببته والإسم الألفة, والألفة أيضاً 
اسم من الائتلاف وهو الالتثام والاجتاع» واسم الفاعل أليف وآلِفٌ والجمع ألاف. 
وآلفث الموضع إيلافاً وآلفته أَوَالفهُ موَالّفةَ وإلافاً وألفنّه من باب علم كذلك. وتألّفَ 
الق اخ اوغا وا لف يتم غا .وار قلوي: المسسهالة قل 


18 لقن 
بالإحسان والمودّة. والألف إسم لعقد من العدد وجمعه ألوف وآلاف. 


مفر -الالف : الاجتّاع مع الالتئام. والألف العدد ا لمخصوص وسمي بذلك لكون 


الأعداد فيه موتلفة. 


والتحقي 

أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الائتلاف أي الاجتاع ملتئماً ولعلٌ باعتبار 
هذا المفهوم أطلقت كلمة الألف على العدد المعيّن الجامع بين العشرات والمئات» أي 
فوقها. 

مضافاً إلى كون الكلمة مأخوذة من العبريّة (إلف) والأراميّة (أكف). كا في 
فرهنگ تطبيق . 

َلَبتَ فم ألف سَنةٍ إلا حْسِينَ عاماً - ۲۹ / .١15‏ 

هذه الآبة صريحة في طول عمر نوح فرعا من آل ست بل وظاس الآية أن 
هذه المدّة كانت إلى الطوقان» بقرينة - فأخَذَهُم الطُوفانُ وهم ظائُون -إذا كانت الفاء 
للترتيب لا للنتيجة. 

190/6 NGG E ليك نلك‎ 

خَرَجوا مِن ديارهم وهم ألوف - ۲/ .۲٤۳‏ 

الآلاف جمع قلّةء والألوف جمع كثرة. 

ونلكؤ اله الت يان _ ررم 

زجي سحاباً م يُوَلْفُ بيده - F/ YE‏ 


والؤلقة فل لاف رن [بلاقهم رخلة العام ۲2١۷‏ 


أل ۱۱۹ 


قد سبق في كلمة [إذن] أَنّ النظر في باب الإفعال إلى نسبة الفعل إلى الفاعل 
أَوْلةَ نك إلى المفعول. بخلاف صيغة التفعيل» فانٌ النسبة فيا أَوّلاً إلى المفعول. فالنظر 
في الإيلاف إلى إيجاد الالفة وإظهاره. وفي التأليف إلى تحقيق الائتلاف وإيقاعه بينهم 
في المخارج» وبعبارة وضحى: إن النظر في الافعال إلى جهة الصدور وفي التفعيل إلى 
الوقوع. 


أل : 

نات | لدو ل ا لمع نات اکن لد الوبق وال يول اهنا ورف 
وال أيضاً: أسرّع. والأليل: الأنين. والإلّ: العهد والقرابة. والأل جمع ألّةَ وهي الحربة. 

نات ل اضول اللا و افوا ال ك اا ا عا 
أن الشيء: إذا لمع, وسمّيت الحربة أل للمعانهاء وألّ الرجلٌ في مشيته: اهتر. وأَدُنٌ 
مؤكلة: دة ويرم ليل أي سديد: وأنا الضوت: فالأليلٌ أنين . والآلَ : رقم الشرت 
بالدعاء والبكاء. والمعنى الثالث: الال هو الله. وقري الدّحمء والعهد. وكلّ سبب بين 

مفر الإلّ: كل حالة ظاهرة من عَهد حَلف وقرابة وهي تل وتلمعٌ فلا يكن 
إنكارها. وألّ الفرش: أسرّعَ وحقيقته لمَع. وذلك استعارة في باب الاسراع. والألة 
الختربة اللامعة. وقيل إل وايل اسم اللّه. وليس ذلك بصحيح. 


أنَ الأصل الواحد فى هذه المادّة: هو العلاقة والدبط الظاهر الثابت طبيعياً أو 
توف فى هقايل التلاقة الخاضيلة الاه او المعاسي» الصورثة ال الع عا 


بالذمة -كا في الآيتين الكريمتين الآتيتين. 

فباعتبار هذا الأصل تستعمل في القرابة والعهد الثابت والشبب بين الاثنين, 
وبالنظر إلى الظهور والثبوت الطَّبيعيَ تستعمل في اللّمعان والمتربة وما يشابهها. وأمًا 
البكاء والأنين ورفع الصوت الخصوص : فهي باعتبار ظهور العلاقة وتجلى الزبط الثابت 
والكافف غا بينبيا. 

کف وإن يظهة وليك لاي قثرا فيكم ا وله 

ور تم ed‏ 

فهذه الكلمة لاتدلٌ على العهد المطلق كا أنّها لاتدلٌ على اللمعان والحتربة 
واليكاء والضوت والشرعة غل الاطلاق, 

وأمّا مفهوم اسم الله : فكلمة -إل - - في اللّغة العبريّة. ببمعنى الله 
والقوّة. كا في قع. 


2 
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.۸/٩ 0 مة‎ 


عم 
دت | 


مصبا - إلا حرف استثناءء نحو قام القوم إلا زيداً. فزيد غير داخل في حكم 
الق .وق تكوع الاسعتاق عق لكو له عدر ا لمحل عل الاسساتن وها 
رأيثٌ القوم إلا حماراً. ومنه قوله تعالى قل لا أسألكم عليه أجراً إلا المودة في القريء 
اذلو كانت الاسعخاء كانت الموةة مسؤولة جرا وليسن كناك وقد اى هدق الران 
كقوله: لتلا يكونَ للّاس عليكم حجّةٌ إل الّذينَ ظَلّموا ‏ فعناه والّذِينَ ظلموا أيضاً 
لايكون طم عليكم حجّة. 

الكافية -المستثنى مُتّصِل ومُتقطع, فا لمتصل هو اْرَجٍ عن متعدّد لفظاً أو تقديراً 
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إلا ۱۲۳۱ 


إلا وأخواتها. والمنقطع هو المذكور بعدها غير تخرج. وهو منصوب إذا كان بعد إلا 
غير الصفة في كلام مُوجَب أو مُقدّماً على المستنى منه أو منقطعاًء في الأكثر. 

كليا ‏ وإلا الإستثنائية قد تكون عاطفة بمنزلة الواو في التشريك -لِثُلّا يكونَ 
لاس عليكم حُجةٌ إلا الذينَ ظَلَمُوا. أي ولذ الذية ظلمواء و کی سن يل اله 
تذكرةً لن يخشى . وبمعنى لكن - لست عَلَبْهم بمسيِطر إلا مَنْ وى وكفّرء ونحو إلا ما 
اطي 3م رکون صف ن غير فيوضف باوكالا جع سكر أو شبد لوكاة 
فيب آهة إلا الله لَفسّدتاء والمراد بشبه الجمع المنكر: الجمع المعرّف بلام الجنس, 
والمفرد غير المختص بواحد. وكون إلا في هذه الآية للاستثناء غير صحيح من جهة 
الآفظ والمعنى» إذ المعنى حينئذٍ: لو كان فيا آهة ليس فيهم الله لفسدتاء وهو باطل 
باعتبار مفهومه. وأمّا اللّفظ: فلأنّ آلحدَ جمعٌ مُنكّر في الإثبات فلا عموم له فلا يصمّ 
الاستثناء منه. 


والتحقي 
أنّ هذه الكلمة تدلّ على الاستثناء في جميع الموارد. والتفاسير الختلفة ها نا 


شاك من العقلة عن درك اللطاكف المقصودة فى الآنات المذكورة: 

وليعلم أن الاستثناء ليس معناه الإخراج عن عموم لفظ سابق وهو المسمّى 
بالمستثنى منه كالقوم في ما جاءني القومٌ إلا زيدٌ. 

بل حقيقته استثناء شيء عن حكم سابق متعلق بموضوع., فزيدٌ مستثنى عن 
مجيء القوم لا عن القوم» فالاستثناء يرجع في المرتبة الأولى إلى الحكم لا إلى 
الموضوع» ولا سيا في موارد ينصب المستثتى فبهاء كا مر من الأقسام القلاثة - 
الموجب, المقدّم» المنقطع . 
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۱۲۲ إلا 


فعلى هذا: إِنّ التعبير بالمنقطع مع انقطاع المستثنى عن المستثنى منه» وهكذا 
تخصيص المستفنى منه بالموضوع العامّ: غير صحيح. فالحمارٌ في ما رأيتُ القوم إلا 
حماراً ‏ مُحْرَجٌ عن عدم الرؤية لا عن القوم. 

وكا آنه -آء ادوا آحةَ مِنَ الأرض هم يُنشرون . و کان فيه آَةٌ إلا الله 
اا ۲ ۲۲ فال لو كان فا آهة اذوه اح الي 
من ذلك الحكم: الله القادرٌ المتعال المدبّر الحكير الحيّ القيّوم, فإذا استثني الله في مقام 
الخلق والتدبير وبق الآهة لفسدت السمأوات والأرض. 

فيدلٌ هذا التعبير على أنّ الخلق والتدبير والنظم من الله المتعال. 

وأا إذا فسّرت كلمة إِلا: بالغير [آههة غير الله ]: فتكون في مقام توصيف 
الآهة وتعريفهاء ولاتكون فما إشارة إلى قدرة الله وتدبيره ومقامه وشأنه الرّفيع. 

وثانياً - يلزم أن يكون الله تعالى بمقتضى هذا التعبير والتفسير في مرتبة الآلهة 
وفي عرضهاء فإن التغاير يقتضي ما قلناه من التقابل. 

وثالثاً ‏ أنّ هذا التعبير وهو فرض أن يكون من دون الله آهةٌ موجودون فيه| 
غير صحيح» فإنّ العا يوجد بالله تعالى؛ ولايمكن أن نفرض عاكَاً لايرتبط بالله. 
وهذا بخلاف التعبير بالاستثناء الملازم لوجود المستثنى والخارج في مقام الحكم. 

وعلى هذا: ترى هذا التعبير أي التعبير بكلمة غير. واقعاً في القرآن الكريم في 
مقام النفى داماً - ما لَكّم مِن إِلهِ غير مَنْ إل غير الله . 

وأكا أيه ب قل لا أسألكم عليه أجراً إلا الو دة فى القُدِىَ ‏ 49 /8!: فالاستثناء 
يعلق بسؤال الأجر ولا حذور فيه بوجه» فإنّ محبّة القربى (قُربى الرسول أو مطلق 


ذوي القَربى ومنهم قُربى الرسول) أمر يعود نفعه إلى اس وبذلك يتم" نظم امور 
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إل ۱۲۳ 
ويقوق اسماس حاتم العلمئة والعملية والاجواعية: 

اا ا ولا جر فك ا قل يكرة الئاس غي غ ل الدية 
لألكرا والونى 7 ةالاسساء يملق بكرن السك لاان علبي وليه 
البرهان وما يحتجٌ به. والمعنى : لثلا يحتجٌ الناس عليكم ولايقول الخالفون فيكم ولا 
ببق ووه كه وى من ذلك الک الذين :ظلمواء فان سن ساحن الى 
والتجاوز إلى حقوق آخرينء ولسانهم لايملكء فلا تَخْشَوهُم وأَخشّوني. 

فلا خاجة لنايوجه إل العجؤز البعيد الركيك» ولا سا فى كلام رت الاين 
مضافاً إلى ضعف المعنى » فإنّ ذكر الظالمين بعد عموم الناس من الخالفين لا وجه له. 
وأيضاً فإنّ ما بعد الآية ‏ قلا تَحْشَّوْهُم وآَحْشَوْن ‏ لايّلام هذا الوجه. فإنّ ا لخشية 
في صورة فقدان الحجّة من الناس ومن الظالمين عليهم غير صحيحة. 

وأا آية ما آلا ليك القراة اتش اله تذكرة کی لشت 7م 
فالاستفناء يرجع إلى الحكم وهو إنزال القرآنء أي ما أنزلناه إلا للتذكرة لمن يخشى 
وهدايتهم إلى سبيل الرّشد والصّلاح ولتعلّم وظائف العبوديّة والعمل بهاء لا لتكلّفهم 
وتحمّلهم المشقّة, وجملة -لمن يخشى ‏ تعمٌ الّسول وأمّته . 

أو المعى :ما أترلناة إلا ذكر الناس من الذي يعون ولاب لك أن سكل 
المشقّة في الإبلاغ كلا إِنها تذكرةٌ فن شاء ذكَره. فذّكَر بالقُرآنِ مَنْ تحاف وعيد, 
فذگر إا نت مُذگر لَسْتَ عَلہم مُضَيْطِر - 88 / ۲۲. 

وما آية - لَسْتَ عَلئْهِم بطر إل مَنْ تَوَلّ وكقر: فالاستثناء يتعلّق بتذكير 
الناس. أي ذكّر الناس فإِنٌ وظيفة الرسالة إا هي التذكيرء ولست ساط وحاكم 
علهم حق يجب لك إلزامهم وإجبارهم» ويستثنى من الناس الذين ووا وأعرضوا 
عنك وكفرواء فليس لك أن تذكُرهم» فذرهم وما يعملون. 


١‏ الذي 


فقد ظهر أنّ كلمة إلا - للاستثناء في جميع موراد استعمالها في كلمات الله تعالى 
وبل ف كات التصشاء أيضا وقلنا إن الاساء يعلى داقاً إلى السك المتعاق 
بموضوع. وخا كان الاستثناء لاب أن يتعلّق بعامٌ حقى يصخ الإخراج منه: فيلزم أن 
يكون الموضوع عامّاً في الجملة حى يعم الحكم المتعلّق به فلا يصح أن يقال جاءني 
زيد إلا ق 


اّذي ‏ اللّذان اللّدّين» الّذِينَ» اللَذُونَ. 
الى - اللّتان » اللَتَينء الات , اللاء » اللاتي ء الاق : 
توصو الأسماء الذيء الاق التي ET‏ فنا و شي 
جمعٌ الّذي: أولّ» الّذينَ. مطلقا وبعضّهُم بالواو رَفعاً تَطَقا 
باللاتِ واللاء؛ التي قد معا واللاءِ كالّذينَ تذراً وَقَعا 
الكافية - الموصول: ما لايم جزءاً إلا بصلة وعائد. وصلته جملة خبريّة, 
والعائد ضمير له. (أي جزءاً من الكلام). 
كليا -كلٌ اسم كان اله لامآ م أدخلت عليه لام التعريف فإنّه يُكتب بلامين, 
إلا الذي والتىء لكثرة الاستعمال. وإذا ثيت الذي تكتبه بلامين اللّذانِء وإذا جمعته 
فبلام ا 
أدب الكاتب ص 7٠٠١‏ -ما يقرب منهاء وفيها: لتفرّق بين التثنية والجمع. فامًا 
اللتان واللاتي واللائي فكلها يُكتب بلامين. 
[ولايبعد أن تكون هذه الكلبات مضطة من أسباء الأشارة ذاء ذانء عاء تان 


أولاء ] بإضافة الام وتغيير مختصرء للدلالة على معهود ذه تفسّره الصّلة الواقعة 
بعدها. 


١ اال‎ 

کل الذى ا ثاراء الذيخ رک اللى الذكررا م الى أتعسة 

عليكم » إن أمّهاتهم إلا اللاي وَلَدتيُم, واللاتي يأتينَ الفاجشّة, واللّذان يأتيانها 
منكم , أرنا اللذين أضَّلانا. 


الم : 

من فواتح السّور [البقرة - آل عمران ‏ العنكبوت - الرُّوم - لقمان ‏ الشجدة] 
والبامق مون اا اهلا ا ومن عله 

وقلنا في الر -إِنٌ الشور المفتتح بها يبحث فيها عن موضوعات الله اللقاء 
-الوّسل -أي أهم البحث في تلك الشور هو ذكر الله المتعال وذكر لقائه وذكر رسله. 

ونرى في هذه الشور المفتتحة بحروف ام - أيضاً أن أهمٌ البحث في تلك 
الشور: هو ذكر الله المتعال وآياته في آدم والإنسان والأميء وذكر لقائه بالتقوى عن 
اللعن :والليق راء أعدائه ومع الم وذ وصوله قد (فى) وماك ال سان 
والإشارة إلى الأمتعة الزائلة الدنيويّة والموت والفناء ‏ والله أعلم. راجع -المص. 

كليا كل سورة استفتحت بالم: فهي مشتملة على ميدأ المخلق وتبايته والتوشط 
بينهما من التشريع بالأوامر والنواهي. 


ألم : 
مصبا - ألم الرجلٌ ألا من باب تَعِبَء ويُعدَى بالهمزة يقال آلمته إيلاماً فتألم 
وعذابٌ ألم : مُؤل. 


صحا الأ : الوَجّع. وقد ألم يأل ألَاً. وقوهم ألمت بطنّك: كقوهم رشِدتٌ 


۱۲۹ المر 


أمرك - أي ألم بَطنّك ورَشِدَ أمرك. والتألم: التوجّع. والإيلام: الإججاع. والألير : 
الموجع ل الشميع ممق المسيع. 


مفر -الألم: الوجّع الشديد. ألم يأل أكاً فهو آلم. 


أ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الوّجّع الشديد. والألم : ما ثبت له الوجع 
كا أنّ الآلم ما ظهر وصدر منه الوَجَع. وإذ أردنا تعديته قلنا آنه إيلاماًء أي أوجدتٌ 
الألم. وأا تفسير الأليم با لولم والشميع بالمسمع: غير وجيه نائئ من عدم التوجّه 
الأليم: الإشارة إلى شدّتها في أنفسنهاء وهذا أَبلّْ من التفسير بالمؤل. 

وأمًا ألمت بطتك : فنصب البطن من باب التفسير أي القييز. والأصل فيه أن 
يكون نكرة» وقد يجيء بلفظ المعرفة كا في - طبتٌ النفس . 

ولاتهُِوا في أبتِغاءِ القَوم إن تكونوا تأللون فانم يألمونَ كا تألمونَ ‏ 5/4 .٠١‏ 

وهم عَذَابٌ ألم أخاف عَليكُم عَذابَ يوم أليم. هم عَذابٌ مِن رجز ألم 


= و ع‎ E. 
اعتدنا هم عذابا الها.‎ 


ا 

من الحروف المقطّعة في فاتحة سورة الرّعد. 

ويبحث في هذه السورة أيضاً: عن السّؤق إلى الله المتعال وآياته الكريمة وعن 
الأمم والأمور والآجالء ثم عن لقاء يوم الآخرة واللّعن لمن خالفٌ المرسّلين المنذرين, 


الم ۱۷ 


ولم يشكر نِعم الله من المرسلين والمعقبات والمغفرة والملائكة الموكّلين, ثم عن الربٌ 
تعالى وتربيته ورسله. 

وقلنا في المص: إن هذه الحروف [ا ل م ر] يُشار بها إلى انتهاء دورة الخلافة 
النبويّة الاق عشريّة الظاهريّة. ومن هذه السنة ۲۵۸ - ه = ۲۷١‏ » يبتدئ قوس 
الفزول في غيبتهم» وفي سنة 71١‏ يتوق الامام الحادي عشر ويتحقّق زمان الغيبة 
للامام الحجّة الثاني عشر عجّل الله تعالى فرجه. 

ويمكن أن نضيف في الدورات الاسلاميّة دورة أخرق: ونقول إن الدورة الأولى 
هي المخصوصة بالرسول الأكرم, ونُسمّي الدورات الآخر بالإسلاميّة. وهي حمس 


دورات: 

١‏ - إفتتاح الخلافة ا حقيقيّة, ويشار إليه بحروف حم. 

؟ - زمان حياة أهل بيت الطّهارة, ويُشار إليه بحروف الم. 

٣‏ -إنتهاء أَيّام البيان وإظهار الحقائق» ويُشار إليه بحروف المص. 

٤‏ - إنتهاء أَيّام العظمة والجلالة والاحترام للخلفاء والأئّةَ عليهم الشلام ويُشار 
اله روف الف عده بحروفيا الأغرية ١‏ وها العدد إذا خودت من أل 
التاريخ الاسلامى وهو البعثة» يُطابق 5١‏ -ه. 

ومن هذه السنة يبتداً بالقوس النزول إلى أن يتوف الإمام التاسع جواد الأَعة, 
ثم" يبتداً بالشدّة وا لحدوديّة والحبس للعسكريين عليه الشلام وذلك في سنة 77١‏ ه. 

دإقداء دووة الغيبة ف القوس القزو ل ويشار إليه روف المر. 


إن فوات الشور [الم» المصء الرء المر] ذكرت مُرئّبة في القرآن المجيد, على ما 
ذكرتاها فى الدورات الأريعة. 


۱۸ المص 


١ال‏ دق البقرة وتكررت ق آل غمران. ١‏ الم بق الأعراف ۴ دال 
ذُكرت في يونس وتكوّرت في هود ويوسف. ٤‏ -المر 2 كرت في الرعد. وهذا 
القرتيب يويد ترتيب معانيها إجمالاً. 

ومن العجب تطبيق عدد حروف الرّعد على السنة الأولى من خلافة الإمام 
الثاني عشر ومن غيبته. وهو ۲۷٤‏ فيُطابق ۲٣۱‏ -ه. 


فَخُذْ واغتام ولاتعدّها من تفسير القرآن الكريم. 


اة 

من الحروف المقطعةء في فاتحة سورة الأعراف. 

وقد أضيفت فيها حرف [ص] فإِنٌ في هذه السورة الكرية نرى مضافاً إلى 
البحوث السابقة: البحث عن إصلاح الصّدور بالصّلاح والصّدق وإقامة الصّلاة, ونزع 
ما في الصّدور من الحرج» ليكون من الصادقين المصطفين الصالحين, والاجتناب عن 

وقد يبحث في هذه السورة المباركة عن أحوال الأمم المطيعين لله تعالى 
والمتوجّهين إلى اسیا والذيق يطيعون ابلیس ويثبعونه و فا ويتخذون دينهم 
لعباً وهواً وينكرون لقاء الآخرة, وهم ملأ من الأمم الماضية خالفوا الّسل وغْرّتهم 
الأموال والأمتعة الدنيويّة. والبحث عنها بتناسب الم. 

ثم إن هذه الحروف إذا حوسبت بالأبجد, کا هو مضبوط في العبريّة. يكون 
عددها مطابقاً - 17١‏ - وهذا العدد ينطبق على سنة - ١88‏ - ه. فإنّ مبداً التاريخ 
الاسلامي من البعثة, وأمّا المجرة فهي اعتباريّ مجحعول في حكومة عمر بن الخطّاب, 


المص ۱۹ 


فيزاد على التاريخ المتداول المجري - ٠١‏ سنة» وهي مدّة إقامة رسول الله (ص) بمكّة 
وهذه السنة ١۸‏ - منطبقة على خاقة حياة الامام الصادق (ع) وهو الناشر 
لأحكام جدّه والمبين لحقائق الاسلام وعلومه. 


ولا يخ أنّ لرسول الله (ص) وأهل بيته الأطهار المعصومين في حياتهم العلميّة 

اأسدوية العا وهی مالف (ض) ايام اقات یک وخی ا بنط واا 
٤‏ مُبتدَأً الفتح والوسع والحرّيّة. ويُشار إلى هذه السنة بحروف -طه -فإّها ١4‏ - 
طه ما أَنرَلنا عَليك القرآنَ لتَشْقَ. فهذه السورة بشارة له (ع) بالفتح والظفرء وآياتها 
اة 

۲ -دورة إفتتاح الخلافة الحقيقية والحكومة الاسلامية الحقّة الصرفة: وتلك في 
سنة 48 تطابق سنة ۴١‏ ه. ويشار إلا بحروف ‏ حمء فإِئّا 44 - ويناسبها آيات 
السور: حم والكتاب المبين إا أنزلناةُ في لَيلَةِ مُباركة, حم تازيل الكتاب مِنَ الله 
العزيز الحكم . 

#اسروورة خاقة ا اهل بيت البو والطيارة من أجل الكساء وترهده الدوره 
فانيا الام وک هذا الفزول ال م ١ا‏ اجرد الى وفك فيا ادن الطت» 
وليبق مق أهل الكساء أحد. وساسيا الكيات دام يغلت الوم فى أدق الأرض»: 
الآ ا لخبت الاس أن زكرا الآية: 

دور إا آم البيان والتبليع الاببللامي علا الض. 


ه - دورة ابتداء قوس الغزول في اختتام الخلافة من خلفاء رسول اله الائني 


۳۰ أله 


فشر ظاهراً: ويبتدئ من سنة ۲۷١‏ - تطابق سنة 508 -ه. إلى أن توق الامام 
السكرى غا م ٠١١‏ دف ويسار الها مروف« الن, 

ولايخنى أن حرف - م - في هذه الفواتح لها جهة اختصاص بهذه الدورات 
اة إل وغول ال عك اس )ويلع ا اة 

وقد مز أَنَّ هذه الفواتح من المتشابهات» ولايعلم تفسيرها ولاتأويلها إلا الله 
الال ورسول لكر وما كلناء ليش من الطيسين وله آل ويل يل استحسانات 
ذوقيّة وتطبيقات إحتاليّة. 


ع 


اله: 

فر - [لُو] [إلوهي ] = الله. 

مضا الد ا الاكة من بات حو »عي ا بجا لد ف وال ةالو 
وهو الله سبحانه وتعالی» ثم استعاره المشركون لما عبدوه من دون الله تعالى. وا جمع 
آلمة . فالاله فعال بمعنى مفعول مثل كتاب بمعنى مكتوب وبساط بعنى مبسوط. وأمًا 
لله : فقيل غير مشتق من شيء بل هو عَلَم لزمته الألف واللام. وقال سيبويه: مشتقٌ 
واا إلاه فدخلت عليه الألف واللام فبق ألإلاه وسقطت الهمزة وأدغمت اللام 
وفحُم تعظماًء ويُرقّق مع کسر ما قبله. 

صحا أل بالفتح إلاهة: عبد عبادة. ومنه قولنا أله وأصله إلاه على فعال 
عع مالو أي معيو كالامام فق مقعول لاله موت به فلا أدخلت عليه الألق 
واللام حُذِقّت الهمزة تخفيفاً لكثرته في الكلام, وقَطِعَت الهمزة في الثّداء للزومها تفخماً 
هذا الاسم . والآهة الأصنام سوا بذلك لاعتقادهم أنّ العبادة يحقّ ها. 


مفر - أله : قيل أصله إله. فخصٌ بالباري تعالى ولتخصيصه به قال تعالى: هَل 


أله ۱۳۱ 


تَعلَم لدُمَياً. وإله جعلوه إسماً لكل مَغبود هم, وأَلِةَ فلان يألَه: عَبد. وقيل هو من أله 
أي تحيّر. لأنّ العبد إذا تفكّر في صفاته تحيّر فيها. وقيل أصلّه ولاه فأَبدِلَ من الواو 
همزةً لكون كلّ مخلوق واهاً تحوه. إِمّا بالتسخير فقط كالجمادات والنباتات» وإما 
بالتسخير والإرادة معا كبعض الناس. وقيل أصله من لاه يلوه لياهاً أي احتجب. 


والتحقي 

إن الإلهة بمعنى العبادة. والفرق بين المادّتين أنّ العبادة قد أَخِدَّ فيها قيد 
الخضوع, والاله أخد فيه كيد التحير,. 

وظهر أيضاً أن كلمة أله أصلها من أله يأله, بقرينة اللّغة العبريّة. ولعدم 
الحاجة فا إلى التكلف» ولكون كلمة إله شايعة استعاها في هذا المعنى, م دخلت 
عليها الألف واللام» م صارت علباً بالغلبة. وبكثرة الاستعمال فيه تعالى ‏ فقيل لا إل 
إلا الله. 

وأمّا كون المصدر بٌعنى الفاعل أو المفعول حقيقةً : فهو بعيد عن الحقٌ والصّواب» 
فان هيئة المصدر تخالف هيئة الفاعل أو المفعول. فكيف يكن اتحاد مفاهيمهاء نعم إِنّ 
المصدر إذا اتتسب إلى الفاعل يكون للفاعل وإذا اتتسب إلى المفعول يكون للمفعول, 
كا في الفعل المبنّ للفاعل المسمى بالمعلوم» والب للمفعول المسمّى بالمجهولء كقولنا 
في ضَرْبٍ زيد عمراً: ضَرْبُ زيد, أو ضَرْب عمرو. وقد يكون إطلاق المصدر للفاعل 
للمبالغة كا في زيدٌ عَدْلء وأمّا الخلق والبساط والكتاب والصّنع وكونها بمعنى الخلوق 
والمبسوط والمكتوب والمصنوع: فإِنه من التصادق والتوافق في المصداق, فإنٌ المعنى 
المصدري إذا اعتبر فيها من حيث هو ومن دون نسبة إلى الفاعل: فهو معن اسم 
المصدر أو بعنى المفعول. فيتصادق المفهومان في هذه الموارد. وهذا التصادق لايستقيم 


۱۳۲ أله 


فالإله بمعنى العبادة والتحيّر: غلب استعاله في ما يُعبَد ويُتوجّه إليه ويخضّع 
لديه. 

لا إله إلا هُوَ. إا اله له واحدٌ. مَنْ إلهٌ غَيرُ الله . لا تتخذوا إِهَيْن آثتين. إذاً 
ذهب كل إله ما لى . فأطلع إلى إله مُومى. تعد هك وإله آبائك إبراهير وإسطعيل . 
أرأيت من آتِدَ إلهدُ هواه. وما نحن بتاركى آهينا. أَأَنتَ فعلت هذا باينا 

فالاله: قد أطلق فى هذه الآيات على كل مّن يُعبد ويخضع لديه خاو اطا 
من ذوي العقول أو من غيرها. 

وأمًا الله : فهذه الكلمة لا تُطلّق إلا على اله العزيز المتعالء فإنّه المعبود الذي قد 
تحير العقول في مقامه وعظمته حقّاًء فهو الاسم الأخصٌ الأعلى من بين أسمائه ا خسنى» 
فإذا أطلق يدل على ذاته المستجمع لجميع صفاته الجلاليّة والجاليّة المتعالية. 

الله الخالق لار السك له اا الي أله الك اف لذ إل لاحن 
واللهُ غَفورٌ رَحم » لقد كَفَرَ الذي قالوا إِن الله هْرَ المسيح أبن مَريم, ومِنَ الاس مَنْ 
عبد الله على حَرْفٍ . 

فقد ذكرت هذه الكلمة الشريفة في القرآن المجيد في ۲۹۹۷ مورداً كما في 
المعجم . 

راا آل ققد د كرتف سة مرارة: 

لله مالك الك . أَللّهُدَ ربا أنزل عيناء أَللَهُدَ إن كان هذا هُوَ الحقء أَللَهُهَ 
رم قيا آل فاط اشرات 

فحُذِفَت حرف النداء في هذه الكلمة وأبدِلّت عنها الم المشدّدة في آخرها 


أل ۳۴۳ 


مفتوحة وهذه الكلمة تُستعمل في مقام إظهار الخصوصيّة وجلب التوجه الخاصٌ 
والعطوفة, ولايبعد أن تكون هذه الميم المشدّدة مأخوذة من مادّة أَمَّ يوْمٌ كمد يد 
واف تكو امراف الأصل ای ا کد خز فت حرف ااا ور بت 
كلمة أله مع كلمة أَمَّ وسقطت الهمزة للتخفيف وحصول الاتصال بينهما. 

وعلى أي حال: فهذه الكلمة تستعمل في مقام الخطاب الخاصٌ . 

وقد يقال في اشتقاق هذه الكلمات [إلهء أله الله ] مطالب أخر غير مستدلّة, 
لا فائدة في التعتدض بها ونقلها. 


ع 


ألو 

صحا ألا يألو: قصَّيرٌ. وفلان لايألوكَ نُصحاًء فهو آل والمرأة آليةء وجمعها 
5 

مفر ‏ ألوثٌ في الأمر: قصّرتُ فيه, وألوث فلاناً أي أوليته تقصيراً نحو كسبته 
ائ اوه کسباء وما ألوته جهداً أي ما أوليثه تقضيراً سب الجهدء فا لهد قبيز: 
وكتالك ها الوه ححا 

ا ا يألو الوا و و و وال يول ی وات قطن رطا ,هر 
نكو وين لكي ذا A e e‏ 
ذلك أي ما استطعته. وما ألوث أن أفعلّة ألواً وألواً: ما تركث. وقال الى (ص) 
لفاطمة (ع): ما بُبكيك فا ألوتكِ ونفسي وقد أَصبْتٌ لَّكِ خير أهلى أي ما قصّرتٌ 


فى أمرك وأمرى ميت اخترث لك علي روجا 


۱۳٤‏ أن 


أنّ الأصل في هذه المادّة: هو التواني والتساع الموجب للتقصير والتأخير في 
العمل وقضاء الأمر. ومن لوازم هذا المعنى: ترك العمل وعدم صرف الاستطاعة في 
طلبه وتحصيله» والابطاء والتأخير. 

وما يقال من معاني أخر: فهي لليائي من هذه المادّة فخلطوا بينهما. 

لا تتخذوا بطانة من دونِكُم لا یألونگم خَبالاً ‏ ۳ / ۱۱۸. 

لايقصّرون في إفساد أموركم والإفساد عليكم» بل يجتهدون عليكم كل الجهد. 

ولا يأل أُولُو الفَضْلٍ مِنْكُّم والسَعَة أن يُوْنُوا أولي القُرى - Y/Y‏ 

أي لايأخذون التقصير ولايطاوعون فيه أن يُوْتوا أولي القربى. 

تين زناه جانيم انق ريه a‏ 


أي الْذين يُظهر ون التواني ويۇخرون 5 عن أزواجهم : فلهم تربص أربعة 


وخصوصيّات الإيلاء وأحكامه مضبوطة في الكتب الفقهيّة. 

ثم إن الائتلاء والإيلاء يكن أخذهما من الألى وسيجيء في عنوانه. 
آل 

مقا ألو -ألى: أصلان متباعدان: أحدهما الاجتهاد والمبالغة, والآخر التقصير. 
والناني خلاف الأول آلى يُوْلي: إذا حَلَف أيه وألوةٌ وإلوةً. والأَليّة حمولة على فعولةء 
وألوة على قّعلة. ويقال يولي ويأتلي, ويتألّ في المبالغة. قال الفرّاء: اتلى الرجلٌ إذا 


ل مم١‏ 


حلّف -ولا يأتل أولو القَضْل منكُم . وما ألوتك تُصحاً: لم ندع جُهداً. قال الشيباني: 
اليك ايت و اظات 

مصبا - الألى مقصور: النعمة, والجمع الآلاء. والألية: ألية الشاةء والجمع 
آلياك) كل سعدة وسجدات. .وال الک ال من ياب تعن + عظميت الك فهو 
أليان, وشمع آلى على وزن أعمى. والأَيّة: الحلف. والجمع ألايا مثل عَطَيّة وعَطايا. 
وآلى إيلاءً مثل آتى إيتاءً إذا حلف. فهو مُول. وتألى وائتلى كذلك. 

صحا - والآلاء: العم واحدها ألا بالفتح وقد يُكسّرء ويُكتب بالياء. ماله 
مَعىّ وأمعاء. وآلى يولي إيلاءً: حلف» وتألى وأتلى مثله. والألية بالفتح ألية الشّاةء 
ولا تقل إلية ولا لِيّة. 


ا الألو بمعنى التواني والتقصير. والألى بمعنى البلوغ وظهور القدرة. وهذان 
المعنيان متقابلان, ولا يبعد أن يكون بين المادّتين اشتقاق أكبر ويؤخذ أحد المفهومين 
من غر ال ۶ فرع سن الو صان آي 

فن مفهوم التقصير والتواني : التأخير, الإبطاءء الترك البُعد. 

ومن مفهوم البلوغ: التصميم › والعهد» والحلف. والاستطاعة, وإظهار القدرة 
والعطوفة والتعمة: والاتاء: والخجتاد, والألية؛ والتعمة. 

فظهر أَنّ الحلف من متفرّعات البلوغ والتصميم » فهو عهد جدّي وتصميم نهائي 
في العمل والإقدام على أمر, وهكذا النعمة: فهي ترجع إلى إظهار الرّحمة والانتهاء في 
العطوفة ..وكذلك التعمة الخاطة الى هى الألية ف العاف وكل هذه المعاق ق فال 
التواني والتقصير. 


۱۳۹ إلى 


وتبيّن أن مفهوم الألى : ليس مرادفاً للنعمة» بل كلّ ما يعدّ من مصاديق الإكال 
في الرّحمة والبلوغ في العطوفة, سواء كان بالأمر أو بالتقدير أو بالخلق أو بتهيّة 
الأسباب أو بالنظم أو بالنعم العموميّة, ظاهرة أو باطنة, دنيويّة أو أخرويّة. وهذا 
المعنى يظهر عند التدبّر في مصاديق الآلاء في سورة الرّحمن: 

المشرقين ورب المعْرِيَين فبأيٌّ الاء... كل من عَلييا فانٍ ويّبق وجه 
ربّك ... فبأيّ آلاء ربّك ... ستفرغ لكم أئها الثَقلان فبأييٌ آلاء... هل جَرَاءُ الإخسان 
إل لاان فاع آل خر متصوراث فى اام ان آلاء ربكا تكذيان.. 

فصاديق الآلاء في تلك الآبات الكرية مختلفة جدّاً. والجامع بينها مفهوم 
الانتهاء في الاحسان والبلوغ في إظهار الرّحمة وعدم التقصير فيه. 

فاذكروا آلاء الله ولا تعتّوا في الأزرض مُفسِدِينَ - 17/ .۷٤‏ 

كن اورا ول ا مد سال ماتيا ار اه ا 


د 


باطنيًا. 

وقد يستشكل بان العذاب كيف يكون من العم عل العياد؟ 

فيقال: البلوغ في إحقاق الحقٌ والإنتهاء في بسط العدل وإجراء الحكم والقانون 
وحفظ التظم: كلّها من الردّحمة والتعمة ومن الألى. كما في - 

ووضّعٌ الميزان» وأقيمُوا الوَرْنَء سرغ لكم ‏ يُرسَل عليكما شواظٌ» فيَومَئذٍ 
لايُسئل عن ذنبه نس , هذه بهم الي يُكذَّبُ بها امجُرِمُونَ, فود بالنُواصي» فبأيّ 
آلا 5-47 تکذبان 5 


إلى : 
بع اروف الاك رفول عل انتباء العالة ومانا أو ماقام اور 


ألا ۱۳۷ 
موضوعاً أو حكماً. ولعلٌ هذا الّفظ قد أَخِدَّ من مادّة الألى ووضع لبط المخصوص 
ور الا 

فلا نجهم إلى ابر ثم لينا ترجَعُونء فأوحى إلى عَبِدِهِء وإلى ربك المنتهى » إلى 
قَدَرِ مَعْلوم, إذهَب إلى فرعون. 

وتظير هذه الكلمة ق أخذها عو ما مسك عدا اها خاد 

فالأصل الواحد فا هو هذا المعنى. 

اا ایک إل اتی ول گرا اموا إن أموالكي» هالاتاء قد 
للموضوع لا للحكم» أي الأيدي إلى انتهاء المرافق فاغسلوهاء ولاتأكلوا أمواهم 
مرتبطة إلى أموالكم. 

وما - وقَضَّيْنا إلى بي إسرائيل؛ بمعنى على بني إسرائيل: فليس بصحيح» فإِنّ 
(قضى عليه) تستعمل في العذاب والأخذ والشدّة. 

فو كز موسى فقضى عليه » فل قضينا عليه الموت. ليتقض علينا رَبك . 

وأمّا جملة (قضى إليه) فتستعمل في مقام بيان الحكم : 

وقَضَيّنا إليه ذلك الأمر, وقضَّينا إلى بنى إسرائيل في الكتاب, إِذ قَضَّيّنا إلى 
e‏ 


ع 


الا: 


بالتخفيف من حروف التنبيه» مثل ‏ أما وها. وبالتشديد من حروف التخصيص, 
مثل هلا ولَؤْلا ولوما. 


ا قو يامب ليش ووا ع 


۱۳۸ إلياس 


وحروف اتبيه قدل غلل قبية المخاطب عل مضمون الحملة الواقغة بعدها لاه 
بقرت ولا يفقل غنه و تذل عل شق هذا الضمرن. 

ولا يخن ما بين هذه الكلمة وبين مادّة [ألى ] من التناسب في المفهوم: فإنّ 
التنبيه يناسب العهد والبلوغ. 


الیاس: 


قودابليا؛ ون ن اقيافيق اسبرائيل أرسِل إلى حاب ملك ارال 

المعارف ‏ إلياس: هو من سبط يوشع بن نون» بعثه الله إلى بعلبك» وكانوا 
يعبدون صناً يقال له بعل» ومَلِكهُم أحَب وامرأته أزبيلء وكان يستخلفها على ملكه 
إذا غاب. 

بحار 4 باب قصّة إلياس واليا يروي روايات مربوطة بالياس وإلياء َم يقول: 
بباح لايك ادالاس الا فاه الامكين والقضصى العا علي 

الملوك الأؤل ١7‏ -وقال إيليّا التشيّ من مُستوطني جاعاد لِأَخَابٍ: حَيٌّ هو 
الرت إله إستراتيل الذي ورقف اماف إثه ل بكرن طن ولا مط ق هذه الي إلا 

وق 74715 وملك آخات بن غمري على إسرائيل فى الشامرة اتن 
وعِشرين سنة... حقٌّ اتخذ إِيزابَلَ إبنة أتبعلَ مَلِكِ الصَيدونيينَ امرأةٌ. وسار وعَبَدَ 
ا وت للد 

وفي ٠۹ / ٠۹‏ - فذهب [إيليًا] من هناك ووجد أَليشَعَ بن شافاط يحرث واثني 


عَشَرَ فدّان بَقِرٍ قدّامه وهو مع الثاني عشرّ فر إيليًا به وطرّح رداءه عليه» فترك البقر 


إلياس ۱۳۹ 


ورّكض وراء إيليًا. 


إسحاق يقول: هو إلياس بن يَسى من ولد هرون بن عمران» يقال له إلياس وإلياسين 
واذر ياسين» ويقال هو ذو الكفل بعينه, بعثه الله بعد حزقيل إلى ملك ببعلبك يقال له 
آحب وله امرأة يقال ها ازبيل كان يستخلفها... إلخ. 

تاريخ الطبري  ١‏ / ۲۳۹ _إلياس بن ياسين بن فنحاص بن العيزار بن هارون 
ابن عمران. عن محمد بن إسحاق قال: ثم إِنّ الله ع وجل قبض حزقيل وعظمت في 
بنى إسرائيل الأحداث» ونسوا ما كان من عهد الله إلهم حى نصبوا الأوثان وعبدوها 
من دون الله : فبعث الله إلهم إلياس بن ياسين بن فنحاص بن العيزار بن هارون بن 
را ا ا 

الملوك الثاني ۲ / ٩‏ ولا عبرا قال إلا لأليشع اطلثٍ ماذا أفعلٌ لك... وفها هما 
يسيران ويتكلّانٍ إذاً مركب من نار وخَبِلٌ من نار فقَّصَلَتْ بينهما. فصعد إيليًا في العاصفة 
إن العا وان ل يرف وه تضرع يا أ يا الى وة سال ا ارا 

یوحنًا ١‏ / ۱۹ -هذه هي شهادة يوحتًا حين أرسل اليهود من أورشليم كَهنَة 
ولاو ليسألوه م أنت؟ فسألوه إذا ماذاء يليا أنت؟ فقال لست أناء الت أنث؟ 
اعات 


والتحقي 


أنه يظهر من هذه الكلمات أنّ كهنة أورشليم كانوا ينتظرون ظهور المسيح, 
وظهور إيليَا ورجعته بعدما رُفع إلى السماء. وظهور الى المطلق وهو نب الاسلام. 


١٠‏ إلياس 


تمن كلمة إيليًا قد ضبطّت في التوراة العبريّة هكذا - أي إِلِتَاهُو. 
العبريّة طبع ١١18م,‏ هكذا ايليا وفي يوحنًا ‏ ايلياء. وفي أغلب النّسخ المتأخرة 
المترحمة هكذا إيليّا. 

وأشاكلمة الاي فالظاشر أثبا مه من الثاهوء او ايليا أو الاي ورف 
السّين يلحق أواخر الأسماء في اليونانيّة كثيراً کا في هِرمَس» ديوجانس» ديوغانس, 
هیردوطس› يولياس› طيطوس . 

وتوجد في الكلمات المعرّبة وغيرها كثيراً. كا في إبليس» برجيس» بلقيس › 
جر جيس » سندوس» عبدوس.» طمروس» طرابلس» طر طوس» طغموس» جر نفس . 

راجع باب ما آخره السّين من قاموس اللّغة تجد فيها لغات كثيرة من هذا 
القبيل» وإلحاقٌ السّين فى غالب موارده: إِمّا للوقف والشكت كاهاءء وإمًا للدلالة على 
العظمة والمبالغة والكثرة والزيادة. 


ور کربًا وبحيى وعيسى وإلياس كل مِنَ الصّالحين - الأنعام / 85. 


فقد عد الياس في رديف زكريًا ويحيى وعيسى: إشارة إلى أنّ هدايته واجتباءه 
وتفضيله كان من نوع هدايتهم عليهم الشلام. ثم قال: 

وإسمعيل وَاليَسَعَ ويوس ولوطا كلا فضَلنا على العالمين. 

وهذا اللعق سقو رق كل مور د کرت أسماء الأنبياء عل اكلام فى مام ذكن 
فضلهم واجتبائهم وهدايتهم وكيفيّة سلوكهم والعمل برسالتهم» وليس في الآإيات 
دلالة على تقدّم زمانهم أو تأخّره. فإنّه أمر مادّيٌ تاريخ لا ربط فيه إلى النبوّة 
والرسالة واهداية والتبليغ. 


إل ياسين ۱٤١‏ 


فيُستفاد من الآية الكرية أن إلياس عليه الشلام كان في حال التجرّد والانقطاع 
والتوجّه التامٌ والتبتل الخالص والعبوديّة الكاملة. 

وإ إلياس لى الُرسَلين إذ قال لقَوْمِهِ ألا تتَُونَ أنَدْعُونَ بغلاً وتَذّرونَ أَحْسَنَ 
الخالقين - \YT/TY‏ 

هذه الآيات الكرية في مقام ذكر جمع من المرسلين الّذين أرسِلوا إلى الناس, 
فيذَكّرون واحداً ويُذكر ما هو الجالب من جريان رسالتهم. ثم يختم بجملة ‏ وترَكنا 
عليه فى الآخرين سَلامٌ على ... الآية. 

فق هذه الآيات أيضاً يقول تعالى : 

وترَكُنا عَلَيْهِ في الآخرينَ سَلامٌ على إل ياسين - ۳۷/ ۱۳۰. 


ساد من نظ الآبات الكرهة: أن ا مراد من كلمة ‏ إل يان هو الا 


المذكور قطعاً. والأقوال الأخر في هذا المورد خلاف نظم الآيات وظاهرها. 


إل ياسين : 

راا الضف صن هده الكل لفى كشرل: 

البيضاوي - سَلامٌ على إل ياسين: لغة في إلياس» كسينا وسينين... وقرأ نافع 
وابن عامر ويعقوب: على إضافة آل إلى ياسين. لأنْهها في المصحف مفصولان» فيكون 
ياسيق آبا إلياين: 

المعدب - إسمعيل: فيه لغتان إسمعيل وإسمعِينُ. ويقول في إسرائيل: ففيه لغات 
إسرالٌ, إسرائيل» إسرائين. 


الكشّاف وقُرئَ على إلياسين وإدريسين وإدراسين وإدرّسين, على أ ما لغات 


4۲ لْيسَع 
في إلياس وإدريس» ولعل لزيادة الياء والنون في السريانية معنى. 

قم آحاب: أي العمّ. وهو الشابع من سلاطين بني إسرائيل ملك بعد أن توفي 
أبوه مرق سنة: ۸۷٤‏ قبل الميلاد: وكان مده سلطنقه ۲١‏ سنق وكادت زوبغه ابزائل 
شك امال الك الس 


الاكلية او ا کا کی ی ایی رت فيا اليا 
والنون لحفظ النظم في أواخر الآيات في المورد» ولقصد التجليل والتعظيم بزيادة 
ال 

ولاق أن خرف سء اراد غلها ياء ونون الفافظ: فقال: سين + وهذا 
المعنى شبيه بد الحرف وتفخيمها وإظهارهاء كا أن كلمة - يس» تتلقّظ بهذه الصورة 
- ياسين. 

والظاهر أَنّ قراءة بعضهم هذه الكلمة بفتح الهمزة ومدّها وكسر اللام ‏ آل 
ياسين ‏ هي الموجبة لكتابتها منفصلة, ولعلّ من هذا المعنى نشاً القول بان اسم أبيه 


3 


باسيق: كا أ تسا هذه القراء» عو كلية د ىء المفشرة برسول اله ( ص )فكل 


هذه موهونة ضعيفة. 


هو خليفة إلياس ومن أنبياء بني إسرائيل: 


الملوك الأول 19 / ٠۹‏ - فذهب من هناك ووجَد أَلِيشَعَ بنَ شافاطً يحوت 


لْيَسَعْ ۳ 
وإثنا عَشر فَدَانَ بَقَرِ امه وهو مع الثاني عشرء فر ايليا به وطرّح رداءه عليه فترك 
البقّر وركض وراء ايليا وقال دعني ابل أبي وأمّي وأسيرٌ وراءك... إلخ. 

کم لیقع أ الله يرف أو بُنجّي. كان خليفة ايليا النّ وابن شافاط والساكن 
في ابل حُولة. 

ويقول في آَل تحولة: أي مزرعة الؤقص. موضع في ضحراء ارده واقع بين 
بحر الطبريّة وبحر لوط. 

وفي الملوك العبريّة - = إليشاع. 

8 = إل. أي الله والقوّة. 

= ياشّع. أي الفلاح والنّجاة. 

نثر المرجان ۲ / 1417 - وأليسع: بإثبات همزة الوصلء قرأه حمزة والكسائيّ 
وخلف بتشديد اللام وسكون الياءء فهو بلامين لام التعريف زيدت للمدح بتفخيم 
الاس وأمّا رسمه فليس إلا بلام واحدة, وقرأً الباقون بإسكان اللام نحقّفةَ وفتح الياء 


أن الألف واللام فيها ليست للتعريف» بل هي من جوهرة الكلمة» وأصلها - 
إل بمعنى الله وأصل الكلمة في العبريّة ‏ إليشاع وقد عَرّبت بلفظ أ لِيَسَع . والقراءة 
الصحيحة في القرآن الكريم أيضاً كذلك. نعم يجوز حذف اهمزة وصلاً للتخفيف 
ولكونها شبيهة بهمزة الوصل في لام التعريف, كا تُحذف الهمزة في بعض الأسماء كابن 
وابثم واثنين وايمن وابنة وامرئ وامرأة وغيرها في الوصل. 


اة قيل: سقوط الممزة ق الأسواء اع لاقاس غلا ! 


١4‏ م 


قلنا: أيّ سماع أقوى من كلام الله تعالى وقد ذكرت موصولة في موردين من 
القرآن المجيد. 


ع ل 
© 


وإسمعيل َالْيَسَعَ ويوس ولُوطاً وكُلاً تَضَلْنا على العاينَ - 41/51. 

وأذكر إسمعيل والْيَسَعَ وذا الكفْلٍ وکل مِنَ الأخيار - ۳۸ / 48. 

فقد أستعملت هذه الكلمة في الآيتين وهمزتها موصولة ساقطة» ويستفاد من 
الآيتين الكريمتين: 2 إليتسع اللي (ص) كان في رديف إمعيل ويونس ولوط وذي 
الكفل من الأنبياء الأخيار والّذين فُضّلوا على قومهم وأهل زمانهم أجمعين. 


و امروف العا تاق 

الكافية: وأو وإمّاء وأْ: لأحد الأمرين مُبهباً. وأم المنّصِلة: لازمة همزة 
الإستفهام. يليها أَحدٌ المستَويَينٍ, والآخرٌ الهمرّة, (أي يقع بعد أم أحدهماء وآخرهما 
افوا من دون قصل امعد توك ادها لطلب التعيين, ومن ثم لم يجز تركيب 
ارايت زیدا أم عدر وكان جوابها بالتعيين دون نعم او وأم المنقطعة : كبل ا 
في الإعراض عن الأوّل. 

وأم بها اعطف بَعدَ همز اة أو همرَةٍ عَن لفظ أي مُعْنِيّة 

ورْمَاأُسقطت الحَمرَهُ إن كان خِمًا المَعنى بحَذَنِها أن 


aE 5‏ ك س ےا بس E‏ 
وبانقطاع وء بمعنى بّل وَفْتْ ‏ إن تك يما قيّدّت به خلت 


َم 6 

مصبا ‏ أم تكون متّصلة ومنفصلة, فالمنفصلة بعنى بل والطمزة جميعاً. ويكون 
ما بَعدّها خبراً واستفهاماً. إِنّا بل أم شاةء هل زيد قاثم أم عمرؤء وتُسمّى منقطعة 
لانقطاع ما قبلها وما بعدها واستقلال كلّ واحد كلاماً تامّاً. والمتصلة يلزمها همزة 
الاستفهام وهى بعنى أَبّهماء ولهذا كان ما بعدها وما قبلها كلاماً واحداً. 

لسا-ام: حرف عطف ومعناه الاستفهام, ويكون بعنى بل . التهذيب: الفراء ام 
في المعنى تكون رذا على الاستفهام. 

أقول : وهمزة التسوية: هي الداخلة على جملة واقعة في محل المصدر. 

سَواءٌ عَلِهم أأنْدَْتَكُم أم م تُنذِرْهُم لا يوْمِنُونَ. 

أى سوام عليه ا ان 

والهمزة بمعنى أيّ: هي المستفهم بها تعيين أحد الشيئين مع ثبوت الحكم 
لأحدهما إجمالاً ‏ أأنتم تَخلّقونهُ أم نحن الخالقون. 

وأم المنقطعة: وهي المنفصلة عا قبلها غير مرتبطة به مِنْ رَبّ العالمينَ أم 
يُقُولونَ افتراهُ أم هَل تستوي الظَلََّاتُ والثُورٌ أم لَه النات ولكم البَنُون ولايَنفَعَكُم 
نضحى إن أرَدتُ ... أم يُقولون إفتراة. 

هذا توضيح ما قيل في الكتب النحويّة. 


والتحقي 
أن كلمة أم تدلّ على الاستفهام» ولاتقع إلا بعد سبق استفهام آخرء أو جملة 
أخرى توجب استفهاماً. أي تقتضي أن يُستفهّم عن موضوع سبق مُبه] أو سبق 


مُقدّراً. 


١.5‏ أ 


فالأوّل -أذلك خَيدٌ أم جَنَُ الخد أَأَْبابٌ مُتفئقونَ خير أم الله جتنا بلحو 
أم نت مِنَ اللاعبين, انم أضلَلمٌ عياف أم هم ضَلُوا. 

ففي تلك الموارد تدلّ على الاستفهام المكرّرء وإن شئت قل على الاستفهام والعطف , 
أي الالحاق على سابقه وجعله عِدلاً له. 

والثاني أن يسبقه كلام يقتضي تعجّباً أو إبهاماً أو إجمالاً فيستفهم حى يرتفع 
ذلك التعجّب وينكشف الإبهام ويتبين الاجمال: 

لا رَيْبَ فيه مِن رب العاكين أم ولون افتراه. وإذا شى عَلدْهِم آياثنا بَينَاتِ 
قال الذيق وا آم ر فا قن فاخ ا ت ا ترك لذ فى كوه 
آم هو شركاة قرغوا لم مخ الین واا افو ماغليا جیا جرا آم بيت 
أن أصحاب الكَهْفٍ: أرأيت من آذ إِهْدُ هواه ... أم سب أن أكترهم يَسْمَعُون. 

فالاستفهام في الأول والثاني والرابع والخامس للانكار التوبيخي» وفي الثالث 
للاتكار الأبطالى..وق هذه الموازه كأمتاها قد سيقت نطالب رجلات: .من الآيات 
اوا شرك ول ناما م واضاة اموي اغا قرا اریت 
اا طا غ افا 

فكلمة أم في هذا القسم تدلٌ على استفهام ماء وهو واقع بعد جملة فيها نوع 
اهام أو إشكال أو إعتراض أو توهم باطل يراد دفعها. 

فالعاطفيّة في هذا القسم بعناه الاصطلاحي غير صحيح. 


۰ 
ع 
اس 


مصبا ا اا باب قتل: قصده. واه وتاه أيضاً: قصده. وا وام به 


ع 
س 


۷ 1 


إمامة : صلی به إماماً. وأمّه: شجّه. والإسم آمّة با م اسم فاعل» وبعض العرب يقول 
مأمومة, لأنّ فما معنى المفعوليّة في الأصل . وأ الشيء: أصله. والأمّ: الوالدة. وقيل 
أصلها أَمَهَّ ولهذا تجمع على أتهات. وأجيب بزيادة الهاء وأنّ الأصل أمّات. قال ابن 
جب : دعوى الزيادة أسهل من دعوى الحذف. والأمّيّ في كلام العرب الذي لايحسن 
الكتابة, فقيل نسبة إلى الأمّ لأنّ الكتابة مكتسبّة» فهو على ما ولدتة امه من الجهل 
بالكتابة. والإمام: ال خليفة والإمام: العالم المقتدئ به والإمام مَنْ يُوْتم” به في الصلوة, 
ويُطلق على الد كر والأنثى. وجمع الامام أَئمّة والأصل أأممّة وزان أمثلة. وأمام الشيء: 
ليله وهو طرق ولا قد و ت غلل معن الجمهةة 

مقا -أَمٌ: أصل واحد يتفرع منه أربعة أبواب» وهي : الأصلء المرجع» الجاعة» 
الدين وهده الأريعة متقاربة. وبعد ذلك أصول ثلاثة» وهي القامة» الحين القصد. 
قال الخليل: كل شيء يْضمٌ إليه ما سواه مما يليه فانٌ العرب تُسمّي ذلك الشيء اما 
ومن ذلك أَمّ الاس وهو الدّماغ, وَأ القرى مكّة. وكل مدينة هي م ما حوها من 
القُّرىء وأمٌ القرآن فاتحة الكتاب» وأمٌ الكتاب ما في اللّوح الحفوظ. قال المخليل: 
الأمّة: الدين إن وَجَدنا آباءنا على أمّة. وكذلك كلّ مّن كان على دين حقٌّ مخالف 
لسائر الأديان فهو آم وكل قوم تُسبوا إلى شىء وأضيفوا اليه فهم أمةء وكل جيل من 
الاي أنه عل عد وقال الخليل: الأقة القامة تقول العرب إن فاا اطول الاقة: 
وهم طوال الأمم. والأمّة في -واذكَرَ بعد أمّة -أي بعد حين. والإمام: كل من اقتّدِيَ به 
وقدّم في الأمو ر» والنئ (ص)إمام الأَعَهَ والخليفة إمام الرْعيّةء والقرآن إمام المسلمين, 
والأمام: القُدَامء شرك أمامّك وأخوك أمامّك: الأول بالرّفع على الاسميّة والقاني 
بالنصب على الوصفيّة والظرفيّة. والأمَم: القصد» ولا آمّينَ البيت الحرام ‏ جمع آم 
رون يبت الله أي يقضدوتهء قال اليل :الم ري جرى التوحي. 

صحا ‏ يروي المعاني اق وواها مناء قل تعيدها: 


333322233 ل 

لبا الأ العاف 02 فهر ةو كس ركه 
وتيمّمه والأخيرتان على البدل. ويمته وتيمّمثه: قصّدته . وتيمّمثُ الصّعيدَ للصلاةء 
وأصله التعمّد والتوخّي, والأصل في التيمّم القصد والتو خي نو اض هذا الات كلد 
من القصد, يقال أحمثُ اليه إذا قصدته, فعنى الأمّة في الدّين: أن مَقصِدهم مَقصِدٌ واحد. 
ومعنى الإمّة في التعمة إا هو الشيء الذي يقصِدّه الخلق ويطأبونه» ومعنى الأمّة في 
الرجل المنفرد الذي لانظين له أنّ قصدّه منفردٌ من قصد سائر الناس. 

كليا_الأمّة بالضمٌ : في الأصلء المقصود كالعٌمدة والعُدّة في كونها معموداً ومُعدَاً؛ 
وتسمّى بها الجماعة من حيث تؤْمها الفِرّق - أمّة مِنَ النّاسٍ يَسقون» وأتباع الأنبياء 
أشتهم؛ وتطلق على الرجل الجامع لخصال تحْمودة - إن إبراهير كان اة قائتاً. وعلى 
الرجل المنفرد بدين لايُشركه فيه غيره, وعلى الدَّين والملّة والطريقة التي تُوّم وعلى 
اللي ومان وغل الفا 

مفر -أمّ: يقال لکل ما كان أصلاً لوجود شيء اود وافلا ر 
وإِنّه ف م الكتاب أي الوح الحفوظ. وذلك لكون العلوم كلّها منسوبة إليه ومتوأّدة 
منه. وقيل لفاتحة الكتاب أُمّ الكتاب» لكونها مَبدَأْ الكتاب. وقوله تعالى ‏ فأَكّهُ هاويّة 
- أى وا اکا فجعلها انا لدت نحن و اراك الار والاعة كل جماعة ع 
مد ماء إِمّا دين واحدٌ أو زمان واحد أو مكان واحدء سواء كان ذلك الأمر الجامع 
كرا أو یار وا وا أ سين وة ذلك رمد اتقضاء أهل عشار 
أو هل دين. والأمٌ القصدٌ المستقيم وهو التوجّه نحو مقصود ‏ آمَّينَ البَيْتَ الحرام . 
وقوطم ‏ أمّه: شَجّه. فحقيقته إا هو أن يُصيب اَم دماغه» وذلك على حدٌ ما يُبنون 
من إصابة الجارحة لفظ فعلتٌ منهء وذلك نحو رأسته ور جاه وكيذثه وبَطنته إذا ای 
هذه الجوارح. 


۹ 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة هو القصد الخصوص.» أي القصد مع التوجّه 
الخاصٌ إليه. وهذا المعنى محفوظ في جميع مشتقّاتها: اَم -أمّة -إمام -أمام -إمًا اما - 
أم. 

م - لا يبعد أن تكون هذه الكلمة في الأصل على وزان صلب من أوزان الصفة 
المشئهة بمعنى ما يكون مورداً للقصد والتوجّه. فإنّ هذه الصفة نا تؤخذ من اللازم: 
أصلاً أو اعتباراً. فالأم مأخوذ من أَمُمَ. 

ثم” اطلق على الوالدة وعلى الأصل والمبدأ وما يُرجع اليه. 

لامعل وان فمل اة حن مان والتكلوالقبدة رار ةرا ةة 
-أي المقدار المعيّن والحدود من الفعل. فالأّمّة تدلٌ على ما يُقصّد محدوداً ويُتوجّه اليه 
سسا سواء كان متشكلا هن الأقراة اوس قات الان اوسن النقيدة ولتك 
أو يكون فرداً مشخّصاً يُتوجّه اليه في مقابل سائر الناس. 

إمام - على وزان کتاب» هو في الأصل مصدر ثم أطلق على ما يتو جه اليه وبقصد 
ويكون مصداقاً هذا المعنى ومظهراً تاماً له. ويختلف الإمام باختلاف الموارد والقاصدين 
والمتوجّهين والجهات والاعتبارات» فيقال: إمام ا جُمُعة» إمام الجّاعة» إمام الهداية, 
إمام الضلالة. 

أمام ‏ بالفتح ظرف بعنى الجانب الذي يقابل الخلف. فهذه الجهة ما بين يدي 
الانسان وفي قبال الوجه. فتكون موردا للتوجّه دائًا. 

الأمّيّ - من ليس له من الفضل والعلم والتربية والنظر إلا بمقدار ما يؤحَذ 
بالطبيعة من الأَمٌء فبرناج حياته طبيعيّ؛ ليس في قوله وعمله وفكره تصنّع ولا حيلة 
وار اظ عاص 


أصول يُرجِع إلا وهي مقصودة بذاتها ومطلوبة بنفسها. 

ور أ ای وق ا 37 

بريد دة مكة وما حو ها من الاد والفرى الى ناظرة الا والمرات أهالينا 
بقرينة التصريج بهم في المعطوف - ومَّنْ حَوهًا . وأا الاختصاص بها وين حوها: لأَنّ 
ذلك هو الميسور الممكن المقدور في مقام الانذار عملا وهذا المعنى لايوجب الحدوديّة 
في الرسالةء فإئّها أعجّ من الإنذارء وأعجٌ من المباشرة. وأمًا التعبير بكلمة أَمْ القُرى: 
اغا إل عميوطية فى ملق الإنذان سدق أيضاً كأ اليلد هو اللتحرف املق 
للإنذار. وللإشارة إلى أهميّتها وعظمتها وكونها مرجعاً ومقصوداً ومتوجّهاً إليها. وإلى 
سول تكليف الانذان لأ كن مموطا اجون الما دوعا التكليف خذ ما لد 
وأنذِز عشيرتك الأقربين. 

قال ابن أ إن القوم استضعفونى - 7 / .١6١‏ 

التعبير بها إشارة إلى وحدة مقصدهما وفكرهما وتوجّهها. ولتحريك العطوفة 
اة 

و الله ما يَشَاءُ يعبت وعِندَه أَهُ الكتاب - ۱۳ / 4". 

أي أصل ما يكت بومنشاً ما ينثت ونمحىء وق غلنه ما يُقدّرء وبارادته ما 
يكون. 

ونه فی ام الكتاب لَدَيْنا لل کے - .٤ / ٤٣‏ 

أي إِنّ القران فى مقام المصدر الْأُوّل المعبّر عنه بم الكتاب وعلمه تعالى» له 
شاو عال وال عظير اة 


25 
ين م 
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مَنْ حَفّت قواه الروحيّة وضعفت صفاته النفسانيّة التي هي الموازين وبها يورّن 
الانسان ويكون قويّاً مقتدراً أو ضعيفاً حدوداً: فأواه ومرجعه وملاذه مقام سافل 
ومرتبة دانية ومنزلة هاوية. فلا تكون له عيشة واسعة راضية. 

الذيخ رة التشول التي القع د 2۷ 5۷ 

RV AN a 

أي ليس له فضل خارجيّ ولون آخر وعلوم مكتسبة غير مقام النبوّة والرسالة 
الإلهية, فجميع الحينيّات المادّيّة مُلغاة عنده. 

هد الذى بق فى الأمتين تكولا ب +5 /. 

لتكون لله الحجّة البالغة علبهم» ولايبق هم مورد للاعتذار والتعذل. 

إل املك للثاس فاا +7 ٤ک‏ 

فيكون مقصوداً هم يتوجّهون اليه. 

ومن قله كناد a‏ اناما ت E‏ 

كان مورد قصد وتوجّه في سلوكهم. 

.۷١ / ١6  َنيِبُم وإنهما لبإمام‎ 

أي جريان أمور أصحاب الأيكة وقوم لوط فإنٌ أصحاب الأيكة كانوا بعد 
قوم لوظ وسكنوا قريبا من بلادهم . 

وما قوم لُوطِ مِنكُم ببَعيدٍ - هود/ .٩۲‏ 

وجملة - وإن كانَ أصحابٌ الأيكة لَظالمينَ - ٠١‏ / ۷۹. 


مربوطة بما قبلها من تتمّة جريان قوم لوط . 


وإنها لبسَبيل مُق إن في ذلك لآية للمؤْمِنينَ وإن كان... 

أي أخدٌ قوم لوط وجَعْلّنا عاليها سافلهاء سنّةُ قائمة وطريق ثابت عند طغيان 
أيّ قوم» ون أصحاب الأيكة كانوا مع قرب زمانهم ومكانهم منهم غير معتبرين, 
فانتقمنا منهم أيضاً. 

فجريان أمور هاتين الطائفتين يكون عبرة للناظرين ومورد توجّه لمن كان 
بعدهما من المؤمنين والكافرين» وليعلم الكمّار أن مرجع أمرهم وعاقبة مسيرهم 
ونتيجة خلافهم تنتهي إلى هذا السبيل المقيم . وهذا معنى الآية - وإنهما لبإمام مُبین - 
ای ی عا رھ کب ٠‏ 

وقالَ الذي تجا مها وأَدْكَرَ بعد أمّة  ١١‏ / 40. 

أي بعد انقضاء مذّة معيّنة من الزمان» أو بعد مرور دورة من طبقات الحكومة. 

إن ابراه كان امه قانتاً ل حَنيفاً - .٠٠١ / ١١‏ 

أي أهلاً لأن يوْتم به ويُقصد ويتوجّه اليه بانفراده في قبال سائر الخلق. 

وَجَدَعْلَيه م ون الثاس يَشْقُون - 7/7/8 .1٠‏ 

أي جمعاً يجمعهم هذا العنوان. 

إا وَجَْنا آباءنا عَل اَم - ٤۳‏ / ۲۴۳. 

على برناح ومقصد محدود. 

وما من دابّةٍ في الأزض ولا طائر بطر بجِناحيه إلا مم - 7 / ". 

أي كلّ منها متشعّبة ومتشكّلة ومنقسمة إلى طوائف وأمم معيّنة. 


بل يُرِيدٌ الانسان لِيَفْجرَ أمامّه ‏ 76 / 0. 


أي يريد الفجور فما بين يديه. 

فالمعنى الحقيقّ هذه المادّة حفوظ في جميع مشتقاتها. 

وأمّا: حرف ترد في مقام التفصيل والتفسير لما قد ذكر إجمالاً ولو تضمّناً أو 
فحوئ» وتقع بعدها كلمة (أمّا) أخرى معادلة ها غالبا وفيها معنى الشّرط والجواب, 

فأمًا الّذِينَ آمَنُوا فَيَعْلَمُونَ أنه الحقّ من رهم وأمًا الّذينَ كمَّدُوا فَيقَولونَ ماذا 
اراد ال هذا مَثلاً ‏ ۲ / .۲١‏ 

فأما البتيم فلا تهر وأا الشائل فَلا تَر وأمًا بنِعْمَة رَبّكَ فَحَدْتْ - ۹۳ / .٩‏ 

وقد عدف اها ناء يذكر أحد السمية عن الكر: 

فأمًا الّذِينَ في لوبهم ريعٌ يعون ما تشاب منه أ ارال 

ولايخنى أَنّ مفهوم هذه الكلمة قريب من مفهوم مادّة اء إذ فيه أيضاً معنى 
التوجّه والقصد والتعيين والتحديد, والمتكلم بها يريد تعيين معن وتفسيره ويقصد 
توجه اطي واتضراف دهن اله 

وكذلك كلمة إِمّا بالكسر وكلمة أَمْ العاطفة: ففيهم| أيضاً معنى التعيين والقصد 
الخصوص والتحدید والتوجّه. 

وليعلم أن هذا الارتباط والتناسب بين الكلمتين وأمثاها: تناسبٌ واشتقاق 
لغويّ وفي مرحلة الوضع» لا اصطلاحيّ صرف حقٌ يقال: إِنّ الاشتقاق والتصريف 
لايكون في الحروف. 

اة لبا قال الكساق: ف بات أثا وإشاء إذا كنت آمرا أو تاها أو را 


چ 
س 


١64‏ ام 


وتقول في الأَوّل: أمّا الله قَاغْيْده وأمًا الحَمْرَ فلا تشرّئماء وأمًا زيدٌ فقد خرج. وفي 
النوع الثاني : إذا كنت مشترطاً -إِمّا تَشتمنٌ فإلّه حلم عنك, وفي الشكٌ -لا أدري مَن 
قام إِمّا زيدٌ وإمّا عمروء وفي التخيير - تَعلّم إِمّا الفقه وما الحو وف الختار - لي دارٌ 
El‏ 

المفصّل - وبين أو وإمّا من الفصل» أك مع أو: يضي أوَّلُ كلامك على اليقين م 
يعترضه الشّك. ومع إِمّا: كلامك من أُوَّلهِ مب على الشكٌ. 

فهذه الكلمة بالكسر حرف عطف ترد في مقام التفصيل والتخيير والشك والإبهام 
والاباحة, وهذا المعنى فى إِمّا الثانية المعادلة, وأمًا الأولى الواقعة ابتداءً: فهى ترد فى 
مقام يُراد تفصيل أمر: 

إتاشاكرا واا كثورا. 

ATA = E CS 

فيراد من ذكر إِمّا تعيين القصد وتفصيل المنظور. 

وأما: الكافية ‏ حروف التنبيه ألاء أماء ها. فالكلمة بالفتح والتخفيف تدلّ 
على التحقيق في مدخوهاء وتقع في افتتاح الكلام» وعلى هذا تكون إن الواقعة 
بعدها مكسورة الطمزة. 


والقول بأنّها مركّبة من همزة الاستفهام وما الزائدة: ضعيف جد 


. 


أن الأصل فيها: هو التنبيه وتوجيه امخاطب إلى الكلام وإلى زيادة قصده وتوجّهه 
اليه. كا أنّ المتكلّم مها أيضاً يقصد ذلك. ويتفرّع من هذا الأصل: العؤْض والتخصيص 


أمت ه6١‏ 


والاستفهام وغيرهاء كلّ منها بمناسبة المورد واقتضاء الكلام والمقام. قال أمير المؤمنين 
(ع): 

أما ولله قد فعضا قُلانٌ وإنّه يعم أن حل منها حل القطّب. 
5 

مقا أمت؛ أصل واحد لايقاس عليه. قال الخليل: الموج والأشت معتى واحد. 
وقال آخرون وهو ذلك المعنى إن الأمت أن يغاط مكان ويَرِقٌ مكان. 

لسا - والأمت: التّباك وهي الثلال الصّغار. وني التفزيل ‏ عِوَجاً ولا أمتاً-أي 
لا ا نخفاض فما ولا ارتفاع. قال الفدّاء: الأمت: النبكُ من الأرض وما ارتقع. 

صحا الأمت: المكان المرتفع. أبو عمرو: المت -التّباك وهي الثلال الصّغار. 
عِوَجاً ولا أمتاً ‏ أي لا انحفاض ولا ارتفاع. 


أن الاعوجاج في السطح هو الا نخفاض وهذا معنى الرقّة فيهاء كا أنّ الغلظة في 
السطح هي الارتفاع في نقاطها. ولايبعد أن يكون العِوّج في مقابل القاع, والأمت في 
مقاب ا ف 


فيَرّرُها قاعاً صَفْصَفَاً لا ری فا عِوَجاً ولا أفتاً - ۲۰ / .٠١7‏ 
القاع: الأرض المستوي السهل المنفرج. 
الصفصف: المستوي المطمئن. 


١5‏ اد 


مصبا -الأّمّد: الغاية. وبلغ أَمَدَه: أي غايّته. واد امد من باب تَعب: غَضِب. 

مقا _الأمّد: الغاية كالمدى. يقال ما أَمَدّكَ: أي كا منتى عمرك. والأمّد أيضاً 
الغضّب. وقد أُمِدَ عليه وأَبدَ عليه: عَضْبَ. 

مقر عاك وا لتد قا ران لك الاد حبا رع هدة الزمان الى لبس فا عد 
دود ولا يقد لا يقال أبد ذا والأص هده ها سد هول إذا أطلق؛ وقل ضر 
عو أن قال مد كذا كبا يقال زان كذا. والقرق بين الرمان والأقد أن الأمن يقال 
باعتبار الغاية, والزمان عامٌ في المبداً والغاية. 


والتحقي 

أن الأصل في هذه المادّة: هو الغاية والمنتّهى من الزمان, وأمًّا الغضب: فهو 
باعتبار انتهاء الصّبر والحلم عليه. 

قطال عَلمِِم الأَمَدُ - 0۷ /11. 

أي طالَ المد بإمهالنا هم ليزيدوا في العصيان. 

تود اتمتاويةة قدا قير عا نه 

أي بين النفس التي عملت من سوء وبين عمله منتهىٌ وغاية بعيدة. 

قريب ما تُوعَدونَ أم بعل لَه ري أمَداً - ۷۲ / .٠٠‏ 

أي غاية غير قريبة. 


8 الميين أخض ذا بثرا أقدا - ATK‏ 


الأمر /اه ١‏ 


أي أحاط واطّلعَ من نعيةة | SE aaa UE‏ 


منتهى الحياة. 


الأمر: 

مقا - أمرء أصول خمسة _الأمر. من الأمور: الأمر ضد الثبي» الاس النّماء 
والبركّة, الْعْلّم» العَجَب. 

يقال هذا أَمدٌ رضيمُّه وأمر لا أرضاه. والثاني - أمرّة مُطاعَة, وإِنّه لأُمُورٌ 
بالمعروفء ومن هذا الباب الإمرة والإمارة وصاحما أميرٌ ومُؤْمّر. والنماء ار 
أمِرَة: مُباركة على زوجهاء أمر الثي. أي كثر» ويقال أَمَر الله ماله وآمّره. والمعلّم - 
الأمارَةٌ: العلامة. والأمارٌ أمار الطريق ومعالمه, والواحدة الأمارة» جعلثٌ بيني وبينه 
أماراً: وقتاً وموعِداً وأجَلاًء والأمّر واليأمور: العَلّم. والعَجّب ‏ يقول الله تعالى - لَقَّد 
جت شَيئاًإاً. 

مضبابالأمزهمعى الخال حمقه امون وعليه .وها آم فرظون بوشيق.:والأمر 
بمعنى الطلب جمعه أوامر فرقاً بينهما. والإمرة والإمارّة: الولايةء يقال أُمّر على القوم 
يأمُر من باب قتل» فهو أميرٌ والجمع أمّراء. ويُعدَى بالتضعيف - أمَّرتهُ تأميراً فتأمّر. 
والأمارة العلامة وزناً ومع . وأمِرَ الشيء يِأْمَرْ من باب تَعِت: كثّر. والأمر: الحالة 
يقال : اة مستقيم » وا جمع امور فل قلس ولو 

ا اموا شري من دا وکا 

مقر دالاس الها ووه امور وامصددن من ار إذا كلفقد ان ل قينا , 
وهو لفظ عام للأفعال والأقوال كلّها ‏ وإليه يرع الأمرْكلّه . ويقال للإبداع أمرُ ألا 
لَهُ الخلقٌ والأمر ‏ ويختص ذلك بالله دون الخلائق. وقوله بل سَولّت لكم أنفُشكم 


م١‏ الأمر 


آمرا- أى ها عأمر انفش الأقارة بالسوء..وقيل أمد القوغ “كثرواءيوذلك لان القوم اا 
كثروا ضاروا ةا أبن کموک وقول لقم يتقث فيا اراد ای کا می قرف 
أبن الأثر أي كير وكثر: .وقول اول الآ فيل عى الأمراء في من النية (ص) 


وقيل الآئة من أهل البييت: 


والتحقي 

أن الأصل الواحد في هذه المادّة هو الطّلب والتكليفٌ مع الاستعلاء. ثم يُطلق 
على كلّ ما یکون مطلوباً ومورداً لتوجّه تكليف من جانب مول ىأو من جانب نفسه, 
مركا أو مكدر وأ يكن العو دسا كرد من هذا امف اا :فان أن هديا اذا 
أريد لزومه كر عينّه ويكون الطّلب مع الاستعلاء بمعنى العلوّ والكبر لازماً في 
افده وهه و خد مع المكر واي واا البرك ولك الما من جسية 
كونها علامة للطلب والمطلوب. 

فعنى الطلب والاستعلاء في جميع هذه الموارد حفوظ, فهذه المادّة تطلق على 
تلك المعاني هذه الحيثيّة لا مطلقاً. وباعتبار هذا القيد يحصل الفرق بين الأمارة 
ا وبين الأمر واكان وو امد رك وكا ا وين القنضب راء 
والبركة. 

ذإكا اننا ان كلك فرية امنا كاذنا نسلا قبا ZW‏ 

أي بالأمر الواقعيّ التكويئّ في قبال لني العمل التكويني, بمعنى رفع المانع 
الشيطان, وبذلك تت الحجّة علهم لله المتعال. ومعلوم أَنّ إهلاك قرية لايكون إلا بعد 
الان واكان 


١6 الأمر‎ 

یرید أن يُحْرِجَكُم مِن اُرضکم فاذا تأَمُرونَ ‏ ۷/ .٠٠١‏ 

ا طلب فرعون من أتباعه من الأمّة النظر والرأي وأراد جلب خاطرهم 
وتحريك عواطفهم وتجليل شخصيّاتهم: فعبّر بهذه العبارة - فاذا تأمُرون. 

إن املأ يرون بك ليوك - ۲۸/ .٠١‏ 

الاففعال دق الخد الفعل اهار ى اخ الأسو وع ال قر امن 
المطاوعة في بعض الموارد» وقد يفسّر هذا اللفظ بالمشاورة» ومرجعها إلى أخذ الأمر 
والرأي. 

دا داگ دوف 0 ا 

ليكن أخذ الحكم والتكليف بينكم بالمعروف. 

ألا لَه ا لحل والأمك ‏ ۷/ 6غ. 

أي الح والعديس بين الخلق. واطلاق الأمر يمل عل غال الأمن المتكوق 
فيه الأشياء بمجرّد الإرادة والأمر من دون حاجة إلى المادّة والتقدير, كما في عالم 
الحيروت والاقتدار. 

أَطيعُوا الله وأطيعُوا الرَسُولَ وأولي الأمر - 4 / 55. 

عطف على الرسول فيكون إطاعة أولي الأمر في مرتبة إطاعة الرسول ومن 


سنخه. ولازم أن يكون أمرهم موافق أمر الرسولء كا أنّ إطاعة الرسول لازم أن 
لاتخالف إطاعة الله بوجه. وإلا يلزم التنافى والتخالف ولا تتحقّق الإطاعة. 


فتفسير أولي الأمر بالأمراء والحكام فى غاية الوهن. 
ثم أستوى على العش يدير الأمرّ  ٠۰‏ /۳. 


ينظم عواقب أمور الخلق وشؤون مراتب الموجودات وحالاتها. والأمر عبارة 


١6‏ امس 


عن الشأن والحالة والعارضة والجريان الحادث بعد تحقّق الموضوع على ما يقتضيه 
الطّلب من الخالق الآمر. وإطلاق الأمر على متعلّق الأمر: إشارة إلى أنّ ذلك المتعلّق 

وله غيب الشكوات والأرض واه برجم الام ر كله - 7/16 1. 

أي لله ما يتعلّق با وراء ا حمسوس منهماء وإليه يرجع ما يجري فيا من 
الحاللات. 

وها الك كرقية ق 3/15 

أي حاله وجريان عمله وقوله, ما يكون متعلّقاً بالتكليف والأمر لإي أو 
الق 

وَيسأَلُونكَ عن الرُوح قل الرُوحُ من أمرٍ ري .Ao /\V‏ 

أي مما تعلق عليه أمره ويتوجّه اليه خطابه وهو قوله تعالى - کن فيكون. 
فالرّوح متكوّنة من أمره» وأمّا مادّتها فهي خارجة عن المادّة, ولايكن لنا فهم 

قد جِنْتَ شيئاً مرا - ۱۸ / .۷١‏ 

الظاهر نه صفة على وزان ملح من قوهم مر يمر أي كبر وكثر. أي لقد 


ع 
ك 


شين :+ 
مضا أشين + ادر غلم عل اليوم الذي قبل يومك؛ ويستعمل فا قبله جازاً 
وهو مب على الكسرء وبنو تيم يُعربه إعراب ما لايَنصرف. 


اتن ل 


صحا ‏ أمس: اسم حك آخره لالتقاء الساكنين ٠‏ واختلفت العربٌ فأكثرهم 
يبنيه على الكسر معرفةًء ومنهم من يُعربه معرفة, وكلّهم راا امحل عليه الآلت 
اللَامَ أو صَيْره نكرةً أو أضافه. يقول مَضى الأمش المبارَكُ ومضى أمشنا وكلٌ غدٍ 


لسا ‏ أمسٍ: من ظروف الزمان مب على الكسر إلا أن يَُكّر أو يُعرّفء وربا 
بي على الفتح. ابن الأنباري: أَدخَلَ الام والألف على امس وترگه على كسره. لأنّ 
أضل أمس عددنا من الامساءء فستى الوقت بالأمر ول يغير لفظه: 


أنّ هذه الكلمةقد وردت في القرآن الجيد في أربعة موارد. وكلّها معرّفٌ وبحرورٌ 
بالجارٌة (بالأمس)., وظاهره الإعراب» وأمّا وروده مبنيّاً في بعض الحالات في كلاتهم , 
هل هو في حال المعرفة أو في حالة وشرائط أخرى: فهي خارجة عن وظيفتنا ولا 

والظاهر أن معناه الحقيق هو اليوم الماضي قبل يومك. وإطلاقه على مطلق 
الزمان الماضي : إذا فرض ذلك الزمان قريباً كاله اليوم المتصل ييومك, فالمعنى هو 
اليوم المتصل الماضي إِدّعاءً. 

فإذا الّذي أستَنْصَرَهُ بالأمس يَسْتَضْرِخُه - 18/514. 

إِنَا اليوم الماضي تحقيقاًء أو ادّعاءً, والتعبير به للاشارة إلى تغيير حاله في زمان 
دريب . 


r‏ ع ي ر ےر 5 ٍِ غ2 ف ر وعدة هه ١‏ و 
وكذلك اية - واصبح الذينَ تمَنوا مَكاتة بالأمس يقولون ويکان الله سط - 


۱۹۲ آهل 
A / 1۸‏ 
وهكذا ب کی 1316 تفخ بای ے +1671 


أي جعلنا زرعهم كالحصيد فكأنّه لم يكن فيه الغنى في اليوم الماضي . 


ع 


امل : 

مصبا ‏ أمل: أملتُه أَمَلاً من باب طلب: ترقبثّه. وأكثر ما يُستعمل الأمّل فيا 
و ا ا ا ينوك طليفية 
إلا إذا قرت حصوله» والرجاء بين الأمل والطّمع» فان الراجي قد يخاف أن لايحصلَ 
اوا وا بعل عع الوق انا امل ور ما مو ل و ا دسا اة 
وتكثيرا. وتأمّلتٌ الشيء: تدر ته. 


مُعتزِلٌ مُعظَمَ الّمل. 

صحا ‏ أمل: الرجاء. يقال أَمَل خيره يأمُله أمَلاًء وكذلك التأميل. وقوهم ما 
أطول إملته أي أملده وتا لك القىع: نظرث اليه تيا له.,والأميل خبل من 
الرّمل يكون عَرضه نحواً من ميل. 


أن التتبّت في الأمر أو الرأي: أي التأن فيه والفحص عنه. 


أمن ب 


والحتبل: الرَسّن» والرّمل المستطيل شْبّه با لحبل. 

ذَرْهُم يأكلوا ويتمتَعُوا ویلههم الأملّ - ٠١‏ / ". 

أي الترقب والرّجاء البعيد با يُستبعد حصوله ولايوافق النظر الصحيح. 

والباقياث الاعات كي جد ر كرابا و ا 78 

أي إِنَّها خير ما تؤمّلون وحَريّ بان تترقبوا وترجَوا حصوها. 

فظين أن المع ا هذه الا التبعاة البعيد والتر ب لار بيد صر 
يفال کک رون راچا يال لدت اد ۰ 

وأمّا التأمّل: فهو التظاهر بالأمل وليس بآمل حقيقة بل يتكلّف ويتظاهر به 
حق يخصل له الدجاء والامل راا فالتأمّل غير التدبّر والتفكّر والتحقیق» وکل 
منها له خصوصيّة . 


وأمّا الأميل: فكأ ته بمناسبة انتظاره وأمله أن يكون معظم الرّمل. 


ع 


امن : 

مضا امن بن زد الاس أمتاء وأو م ل شل ما ورا و : 
والأصل أن يُستعمل في سكون القلب يتعدّى بنفسه وبالحرف» ويْعدّى الى ثان باهمزةء 
فيقال: مه منه وأمنتّه عليه وائتمنثه عليه» فهو أمين» وام البلدٌ اطمأنٌ به أهلّه 
فيو امن وا دوا مشت الام أعطيعه امان شامق ٠وا‏ منت باه اعانا + المت لد 
وأَمِنَ أمانة فهو أمينء ‏ استعمل المصدر في الأعيان يحازاًء فقيل الوديعة أمانة والجمع 
امانات. 


قا دافن اصلةن مقاربان» اها الآمانة الى هى د الات مادا 


E‏ أمن 
يكو القليم وا خر الس 

ضحا_الأمان والأمانة شىء وقد مدت وامنث غير > من الأمن والأمان. 
والإيمان التصديق. والله المؤمن. لاله آمَنَ عباده من أن يَظلمهُم. والأمن ضدّ المنوف. 
والأمئة: الأمن» والأمتة أيضا الذى يدق بكل أحد: .وكذلك الأمئة مغال اطْمرّة: وأمنثه 
على كذا وَأعنعه بمعى. 

مرح ان اضلة طمافظة ا ورال ات واا وا 2 و اة 
الأصل مضادر» وغيعل الأمان تارة إسا للتغالة الي يكون غليها الانسان فى الأمن؛ 
وقازة ا اتوص عليه ااا ر وا اااي .ويفال اسن ملت ا 


اا 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الأمن والسكون ورفع المخوف والوحشة 

يقال: أمخ ياس أمتأء أي اطمأث وزال عنه الخوف» فهو امن وذاك مأمون, 
ومأمونٌ منه» والأمانة مصدر ويطلق على العين الخارجي الذي يتعلّق به الأمن 
كالوديعة فهي مورد الأمن والمأمون عليها. والآمِن هو المطمئْنٌ, وبلدة آمنة إذا لم تكن 
فيها خوف ولا وحشة. والائقان هو أخذه أميناً. والايهان جعل نفسه أو غيره في 
الأمن والسكون. والاهان به حصول السكون والطمأنينة به. 

فل امك عليه اکا ایک عل أيه 


ع 9 تق 
من امن یامن . 


أمن ها 


ET‏ عو EN‏ ۵ء 


أي الساكن المطمئن من دون خوف واضطراب ووحشة. 

اا ی بدا دوا الذى او اماك 

أي فليؤدٌ الما مون الأمانة التي يريد الآمِن ردّها وهي الدّين الذي أَخِلَّ بدون 
كتابة ورهانة» أو برهان مقبوضة فقط . 

والّذِينَ آمَنُوا باه ورُسُلِه . 

أي اطماً نوا وحصل هم الأمن. 

وآمَنَ بالله : حصل له الاطمئنان والسكون بالله المتعال» فهو مُوٌمِنُ أي مطمئنٌ, 
وفي هذا المورد يذكر المتعلّق بحرف الباء. 

وقد ذف المتعلّى إذا كان معلوماً: 

وأا اف وغيل سالحاء وما آم ف ا فيل ا الي را ويا 
لآياث لقم يُوْمِنُونَ, ولَعَبِدُ مُؤمِن حير من مُشْرِك. 

ومثلها إذا كر بحرف الام فانٌ المتعلق فيه حذوف. 

فاك وس 4 ناف 11 a‏ برجن 

أي آمَنَ بالله لدعوة موسى عليه الشلام. 

والّذينَ هُم لأماناتهم وعَهُدهم راغونَ RIF‏ 


الظاهر أن الأمانة والعهد بمعناهما الإ مئ» ويمكن أن يراد منها معناهماالمصدرئ. 


ككا أي 

انا رضنا الآماتة غل الشئوات والأض - 7/۲۴ ۷٣‏ 

بالمعنى المصدريء وهو الطمأنينة والسكون وعدم الوحشة والاضطراب في قبال 
الحوادث والتكاليف التكوينيّة والتشريعيّة والإطاعة والتسلى» ومن الطمأنينة والاستقرار 
فى قبال التكاليف التكوينية : حمل النبوة وقبول الخلافة والاستعداد للولاية والأهليّة 
لتوارد الفيوضات والتجليات الإهيّة. 

ELE SNE 

مصدر كالغلّبة» وهي اة اها عل الان غدل عل كثرة الأمن: 

وأمًا آمِين: قال مقا تفسيره قالوا - الهم آفعل. 

وقال مصبا: وأمين بالقصر في لغة المحجازء وبالمدٌ في لغة بنى عامرء والمدٌ إشباع» 
بدليل اله يرد الرهة كلمة مل فاعيل»..وسعاءت الل امج وفال 
أبوحاتم: معناه كذلك يكون. والتشديد خطأ. 

وقال مفر: يقال بالمدٌ والقصر» وهو اسم للفعل نحو صَدُ ومّة. 

قرت [آمِن] = آمينء يكون كذا. 

قع - افوا داسو وهنا 

آل فالكلمة ا من العبريّة, ولا يبعد أن تكون او من ا - 
بصيغة الأمر من باب الافعال» ومعناه: صَدَّىْ وأمّنْء واجعل في الأمن. ولا يخ أن 
هذه المادّة في العبريّة أيضاً قريبة منها لفظاً ومع . 


ع 


او 


صحا - أما: الأمَّة خلاف الحرة» والجمع إماء وآم وإموانٌ. وأصل آمّة أَمَوَةٌ 


۷ ۳ 


بالتحريك لأنّه جمع على آم وهو أفعُل مثل أَنْيّق, ولايْجِمَع فَعْلَة على ذلك وما كنتِ 
افا لقن امت او والنسبة الہا موي وتصغيرها أَمَيّةء وأَمَيّ قبيلة من قريش 
والفسية اليم اق ورا فا 

قات أموة اقل واد وهو عرد المبلوكة قال ا ل ا ال ذابت 
عبوديّة. تقول أقرّت بالأموة, وتأمَيتٌ فلانةً: جعلتها أمةء وكذلك استأميث. ولو 
قبل انت اع صارت أنة لكان صَواياً. 


مصبا ‏ أمّة: حذوفة الام وهي واوء والأصل أَمَوَة. وهذا ترد في التصغير 
فيقال أمَيّة والأصل أَمَئِوّة, وبالمصمّر سمي الرجل» والتثنية أمتان على لغة المفرد, 
والجمع آم وإموانٌ وقد تجمع على أمَوات وزان سَنّوات, والنسبة إلى أميّة أمَوِيّ على 
القياس وبفتحها على غير القياس وهو الأشهر عندهم. 


اشتقاق ‏ أمثة : 1 ا والب اليه أمَوي بض الهمزة, فأَمّا من قال أَمَويٌ 


أنه لايخنى ما بين كلمتي الم والأمّة من التناسب في الأفظ والمعنى. فإنّ كلمة 
الم ضصحيخة مضمومة أفنا بيعل آخرهاء بخلاف الأموة فائهها مفتوحة أَوَّها 
ومعتلّة آخرهاء وقد أخفيت علّتها في الأمة » فالضيٌ والتشديد والصحّة تدلٌ على القوة 
والطمأنينة والثبوت والثقل. وهذا بخلاف الفتحة والعلّة والحذف والتاءء فائّهَا تدلّ 
على الخفّة والضعف والتزلزل والتبدّل وعدم الثبوت والاستقلال؛ وهذه الخصوصيّات 
هي الفارقة بين مفهومّي الأ والأمّة. مع اشتراكهم| في الحرفين لفظاً وفي عمدة الصفات 


»ەل 


۱۸ ذه أذ 


E ET‏ كفر كه + وار 
أي آم مطمتئة ساكنة مقيّدة خير. 
وأتقخرا الأيائن چک رالا عن عا وإعافكى 7۲ ۲ 


ا 

بن امروف ال دافا و وغل ال ك و اخواتيا آل 
أن ليت ] أيضا ندل غل الاسعدراك والقركن والتشبيه والقى: 

وقد علم في موضعه: أنّ الحرف يدل على خصوصيّة في غيره» وقال الإمام 
(ع): الحرف ما أنباً عن معنى ليس باسم ولا فعل» أو أَوْجَدَ معنى في غيره. فالحرف 
لايدل على المسمّى بل على خصوصيّة فيه. 

فإذا كان الموضوع محقّقاً ومتصفاً بصفة التحقّق. جيءَ بحرف إِنّ وأنّ كا أنه 
إذا كان مرا اوكا 3 سعدا أو متمَرياً: جىء اچ 

وهذاعلة الصو فق أساء هده ا مروفد اتا ف اة ايار هذه 

وهمرَّإِنٌ افتح لِسَدّ مَصدّر مَسَدَّها وفي سوى ذاكَ اكير 

ولايبعد أن تكون إِنّ كلمة مكسورة موضوعة للتحقيق والتأكيد بمناسبة مادّة 
دوت يقت الال عل الوعد والقؤه: فيكون الكمر مها مؤكدا بالنون النثيلة إن: 
وبهذه المناسبة: الأصل منهم| هو إِنّ بكسر اطمزة ثم تتفرّع منها المفتوحة» وهذا المعنى 
حفوظ ومنظور في إِنْ مقف فإنّهما دل على الشّرط والجزاء أي الوعد والقوّة, 
والوعد بالنسبة إلى الشّرطء والقوّة بالنسبة إلى ترب الجزاء. 


أنَا ۱۹ 


وان مقتوخة الحدرة: لا غيرت عن هتا الأضلية ضار التأكيد والتحقيق قبا 
أخفٌ, ولاتقع في ابتداء الكلام ويؤوّل معموها إلى المصدرء وكذلك أن مخقّفة, فا 
بعدها أيضاً في تأويل المصدر. 


نّ الإنْسان ليَطغى. ِن وَعدَ الله حقء إِنْ جاءكم فاق بتبا فتَِكَنُواء أنَكُم 
a‏ روا ناخلا أن عيذ بهم . 

رنب ن هده اا اة اذ لقو والوضل :واب ونون النافيةة 
وال وإلا. فليراجع في تحقيق معانها وخصوصيّات موارد استعمالاتها إلى عناوينها 
والب النحؤثة والا دة 

وق كات اذ ق له الريب فيد الداكيد والقوة ف الرجسود» وغهذا أطلقت 
ا انا ا غل راحب الوعوة لذاقت ادا ل اا جات ف تا كيذ 
الوجود وقوّته. وهذا لفظ تحدّث ليس من كلام العرب. وإِنْ من الحروف التي شابہت 
الفعل. 


۰ 
Cî 
ماحد‎ 


صحا _أنا فهو اسم مُكيٌٌ وهو ضمير للمتكلّم وحده. وإنا بني على الفتح فرقاً 
بينه وبين أن التي هي حرف ناصب للفعل» والألف الأخيرة إا هي لبيان الحركة في 
الوقف» فإن وُسِطَتْ سقطَّث. واعلم أنه قد توصّلٌ بها تاء الخطاب فتصيران كالشيء 
الاد مو غير أن تكوى بنضافة إلا فول أت + وتك للمولت» واوا 
وقد تدخل عليه كاف التشبيه ‏ انت كانا. 

لسا - وأنتَ ضمير الخاطب. الاسم أنْء والتاء علامة الخاطب» والأئق أنثِ 
وتقول في التثنية أنما. 


شرح الرضي - وأمّا أنتَ إلى أنتنٌ: فالضمير عند البصريّين أَنْء وأصله أنَاء 
وكان أنّا عندهم ضمير صالم لجميع الخاطبين والمتكلّم. فابتدؤوا بالمتكلّم. وكان 
الاس أن يتوه الا لحر غير ت إل أن الكل 1 كان ا ضلا اراد 
العلامة له علامة, وبيّنوا المخاطبين بتاء حرفيّة بعد أن كالاسميّة في الّفظ وفي التصرّف . 
ومذهب الفرّاء: أنّ أنتَ بكماله اسم والتاء من نفس الكلمة. 


أن كلا من هذه الضائر كلمة واحدة غير مركبة» قد وضعت في المرتبة الأولى 

510 ومنظورة في حال الإفراد. ولا ينافي ذلك ما فيها من علاثم انكل والخطاب 

فالتركٌب يكون قبل الوضع» فقد أُخدّت هذه الكلمات من - أن الدالة على 
التأكيد والقوّة. ومن علا التكلّم والخطاب, ثم وُضِعَت. 


ولا يخن ما في صيغة التكلّم وا نطاب من التحقّق والقوّة, ولا سيًا مع كونها 
أنث : 

مصبا الأنتى فعلى وجمعها إناث, وربّما قيل الأنائي . والتأنيث خلاف التذكير, 
يقال نت الاسم تأنيفاً إذا ألحقت به أو تعلقه علامة التأتيث. 


مقا أنث: قال الخليل وغيره: الأننى خلاف الذَّكّر. والأتئيان: المخُصيتان. 


أنث ۱۷۱ 


صحا الأنثى خلاف الذَّكّرء ويجمع على إناث. وآنثت المرأةٌ: ولّدت أن , فهي 
منت وإذا كان ذلك عادتَهها فهي مئناث, وتأنيث الاسم خلاف التذكير. وقد أنضّه 
فتَأنْت. 


أن ما يقابل الد كر هو الأنثى. وأمًا المؤنّث: فهو الاسم الذي ألْحَقْتَ به علامة 
التأنيث أو مَن ولَدَّته أنى, فإطلاق المنّث على الأنثى غير صحيح» وهكذا المذگرء 
والصحيح هو الذَّكّر. 

ول الد الا ہے ۹7۴ 

وإذا شر أَحَدُهُم بالأنئق  ٠١‏ / 0۸. 

فخ غيل فاا يخ كك اراق ۹۷270 

ِلذَّكَرٍ مِثلٌ حَظ الاين - .1١ / ٤‏ 

قل آلذَّكَرينٍ حرم أم الأنتيين +/ 1 1. 

قث ن يشا إنافاً ‏ 15 4۹7 

وقد يقال إن الأصل في هذه المادّة: هو اللّينء م أطلقت على المرأة مجازاً للينها. 
وغل أ حال«قصيفة الأنق رة من أهمل التفضيل كأفضل وفضلل: كا أن الذكر 
لايبعد أن يكون في الأصل صفة على وزان حَسَن. وصيغ الجمع باعتبار المعنى الاسم . 

وف لسا -وزعم ابن الأعراى: إن المرأة إنما ميت أن , م المد الأنيت, قال: 
لذن رة التق ناجل و انق للا ,قال ان سيده: قأصل هذا الاب عل 
قوله إنما هو الأنيث الذي هو اللين. 


۱۷۲ إنجيل 


وه اقول ماق ن سل اا وما ای م المنايميةا ا ا 
والمعنويّة, فإنٌ الأنس نوع من اللين. 


إنجيل : 

قم إنجيل: لفظ يوناني بمعنى البشارة. 

تاريخ الكليسا لميلر ص ١‏ - وقد سيت هذه الأناجيل الأربعة من أَوَّل الأمر 
بالإنجيل» وهذه الكلمة مشتقّة من لفظ يوناني بمعنى البشارة [خبر خوش] وا كان 
المسيح واحداً فلازم أن يكون الإنجيل أيضاً منه واحداًء والجامع بينها هو البشارة. 

قاموس تركي للسامي - إنجيل: عرب وجمعه أناجيل . واليونانيٌ ‏ [إوانكليون ]. 

إنجيل لوقا - ١ / ١‏ -إذ كان كثيرون قد أخذوا بتأليف قصّة في الأمور المتيقنة 
غ ا سلميا الها ا اا ا ا ن وهنا ل ريك انااأيضا 
قد کیت كل کی دمن ازل يقدفيق أن كنب عل العوال الاك 

آل وا 7 هاا هو ای انى حدما رک هذا وعد 
أن شيادقه حي وأشياء كديرة صقها يسوغ إن كنيت واهعدة واعدة فلست أطن أن 
العام نفسه يسع الكتب المكتوبة. 

وفي 7٠١ / ٠١‏ - وآيات أخر كثيرة صنّع يَسوعٌ قدَامَ تلاميذه لم تكتب في هذا 
الكتاب, وأمّا هذه فقد كُتِبَتْ لتؤمنوا اَن يسوع هو ابن الله. 

إنجيل مَرقّس - 7 / ١4‏ _أخيراً ظهر للأحد عشر وهم متكئون» ووبّخ عدم 
إهانهم وقساوة قلوبهم لأنّهم لم يُصدّقوا الّذين نظروه قد قام. 


اس ۱۷۳ 


أن هذه الكلمة مأخوذة من مادّة يونانيّة. وهي بمعنى البشارة» باعتبار أَنّ هذه 
الكتب مبشرة بالتعي والشعادة والجنّة والخير والحياة الطيّبة في الدنيا والآخرة. 


وكين | هذه ااال الأريغة قن افق ارا ای و أو أوائل 
الثاني من رة المح روح الله وليست بال رل إلى عيسى علي الشلام من الله 
لمتعال» فهي أقدّم كتب كتبت في جريان أمر المسيح وكيفيّة دعوته وحياته ورحلته. 

وعلى هذا فليست مُنْرّلة من السّهاء. وليست حجّة علينا حيٌّ يجب علينا اتّباعها 
والأخذ جا مضاقا أل الخخعلافات ا وعددها. 


فليراجع إلى الكتب المبسوطة في هذا الموضوع. 


ع 


انس : 

E زفي‎ ERE 
والأنّس جماعة من الناس, وسمي به وعمضكره. والأليس: الذي اليك قووف رامعا ا‎ 
به وتأَنْستُ به: إذا سكن اليه القلب ولم ينفر. وآنْستٌ الشيء: علمته وأبصَر ته . والإنس‎ 
خلاف الجن . والإنسان من الناس اسم جنس يقع على الذَّكّر والأنثى والواحد والجمع.‎ 
واختلف في اشتقاقه مع اتفاقهم على زيادة النّون الأخيرة» فقال البصريّون من الإنس‎ 
ووزنه فعلان, والكوفيون: مشتقٌ من النّسيان ووزنه إفعان والأصل إنسيان. والأناس‎ 
مفلطة ای لکن عرق شرق اشبوه عل غر فاس فغ فين افاس‎ 
وعن الكسان: إن الأناس والناس لفان فق والحد وليس أحدها مشعقاً من الآخرء‎ 
وهو الوَجْهء لأنّها مادّتان مختلفتان في الاشتقاق. كما سيأتي في نوس.‎ 


۱۷٤‏ اس 


مقا أنس: أصل واحد» وهو ظهور الشيء وكل شيء خالف طريقة التوخش. 
قالوا: الإنش خلاف ال مء وسمّوا لظهورهم. 

قال: آضك الي إذا ركه فاق اسار مك هذا رال الث الى 
إذا عه وهذا مستعارٌ من الأول والأنش أنس الانسان بالقىء إذا ل تسوج 


منه . 


صحا - الإنس: البَشرء الواحد إسيٰ وأنسىٌّ أيضاً. وا جمع اا وإن شِئتَ 
يتعلقة ااا 2 ج ايكون الا عوك بن التورن و أنامية كثيراً. وإشينان 
العين: المثال الذي يُرى في الشوادء ويجمع أيضاً على أناسيّ . وتقدير إنسان فعلان, 
وما زيد في تصغيره ياء کا زيد في تصغير رجل فقيل رُويجل. وأناس لغة في الناس 
وق الاصل ف وا ا س الو اف وکل ماك ی راتاس اف ا اغات 
وكذلك التأنيس. 


مفر ‏ الإنس: خلاف الجينٌ. والأنس خلاف النفور. والإنسى منسوب إلى 
الا يقال ذلك لمق کر امد ولكل ما تين يده والانيية من كل فى ما بل 
الافيناق» وال ما بل المبائب الآخر له والاسان قل عى يلك لأله شالق 


خلقة لا قوام له إل بأنس بعضهم ببعض. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو القرب مع الظهور بعنوان الاستيناسء في 
مقابل النفور والوحشة والبُعد. وهذا المعنى محفوظ في جميع صي مشتقاتها. وأمًا ما 
نش فكالر كوف والليواق ونا لاتظهر ولا تسا نين فان 


Vo ا‎ 

وأمّا الرؤية والسّماع: فليس مفهومُها مطلق الرؤية والسّماع» بل بقيد الاستيناس 
والاختلاط . وكذلك الإنس والإنسان: فبملاحظة أنسه واختلاطه. وهذا هو الفارق 
بين لفظ الانسان واليشر وآدم. 

فباعتبار معنى الظهور في مفهومها: تستعمل في مقابل الجِنّ: 

يا مَعشَّرَ الجن والإنس» إنسٌ ولا جانٌ ذرأنا لَه كثيراً مِنَ الجن والإنس, 
بن أَجِتَمَعَت الاس وال جن جُنوده مِنَ الجن والانس, وما خَلَقْثْ الجن والإنس . 

ولم تستعمل كلمة البَشّر ولا آدم في مقابل الجن أو الجانُ. 

وما تقدّم الإنس على الجن أو تأخَّره عنه: ففي كلّ مورد بحسبه من خصوصيّة 
في المورد أو في العمل أو خصوصيّة لكل واحد منهماء تقتضي تقدّم واحد أو تأخَّره. 

وكذلِكَ جَعلنا لكل َي عَدِوَاً شَياطينَ الإنس والجنٌ - 5 / .1١7‏ 

- تقدّم الإنس باعتبار كون النيّ (ص) إنساناً وكثرة تماسّه واختلاطه بالإنس. 

يا مَعْشّرَ الجن والإئس إن أسْتَطَعْتم أن تنفذوا ‏ 00 / #". 

- تقدّم الجنٌ باعتبار قوّة الجنّ وشدّة قدرته في النفوس والحركة والعمل. 

یا ق الجن والالس أل يأتكم ؤشل - ۱۳۰/۹ 

لعلّه باعتبار كثرة عددهم وشدّة طغيانهم ومزيد انحرافهم وكفرهم بالنسبة إلى 
الانس. 

وكذلك - وقد ذَرَأنا جهنم كثيراً مِنَ الجن الاي ۷۹2۷ 

وخُشِرَ لسُلوانَ جُنوده مِنَ الجن والإنْس - ۲۷ / 17. 


- هذاء ولمزيد عملهم. 


MM ## 

والانسان: أصله الإنس وهو اسم جنس زيدّت فيه الألف والنون» فيدلٌ على 
التشخص وخصوصية زائدة: 

إن الشيظان الالسان غد مين 7١١‏ : 

كَمَتّل الشیطان إذ قال للانسان اكفُو ‏ ۵۹ / .٠١‏ 

وکان الشیطان للانسان خَذولاً ‏ ۲۵ / ۲۹. 

الا : سرب إلى الع مهل ف ال لخ 0إ 

والأناسيّ: أصله الأناسين جمع إنسان - أنعاماً وأَنَايِيَ كثيراً. 

والأناسن + هو الانس وقد عقف دف الممرة.. قل أعود برب الثاس ملك 
الاس ذ عَلِمَ كل اناس مَشْربَهُم , يوم ندعو كل أناس بإمامهم - ۱۷ / ۷١‏ تم 
اتات طون 

والايناس: هو الإظهار والتقريب مع الأنس: 

اتشث ثاراً ك ٠٠ / ٠‏ 

يدل على درك ظهور النار ورت ما وال ن بها. 

لاتيكارا قوم غير لوقك حل YE E‏ 

أي تطلبوا منهم القرب والظهور ورفع الحجاب والغيبة والشتر بينهماء وهذا 

وأما آلقول ياج اسان مخ من الان أو ان الان من لن أو أن 
الاستئناس يعنى الاستئذان: فغير صحيح. 


۱۷۷ 9 


انف: 

مضيا انك مخ ال اغا مو بات تواك برهو اكان والف 
منه: تنرّه عنه. والأنف: المعطس» والجمع آناف وأنوف وآثف. وأنفٌ الجّل ما خرج 
م راسا فی الک احذث قيد وابعدات» 

محا د الات الاسان رغ وانك كل كى اولس والانكاف: الابعداء: 
وكذلك الائتناف. وقلت كذا أنفاً وسالفاً. 

مفر - أصل الأنف الجارحة, ثم يسمّى به طرف الشىء وأشرفهء فيقال أنف 
الل و ف اا ا اج هلز له ل الاقم واسفاقة 
الي هلك أنه أى داه وبع قر ادع وجل عا فال طا :اى تا 

مقا أنف: أصلان منها يتفرع مسائل الباب كلّها: أحدهما أخد الثىء من 
أوله. والثانى أنفٌ كل ذي أنف. وقياسه التحديد. قال الخليل: استأنفث كذا أي 
رجح إلى أؤله ومؤتقف الأمرء ما دا فيد ومن :هذا الباب قرشم فعل كذا انقاء 
كا له اعا واف كروت واشت امهل :ربت الف وان من كذ فهو من 
الأنف: كقوطم للمتكبر: وَرِمَ أنقُه. ذكر الأنف دون سائر الجسد لأنه يقال شمخ بأنفه 
يريد رفع رأسه كبراًء وهذا يكون من الغضب. وأَنفٌ الجبل: أله وما بدا لك. وسنان 
مؤنّف: أي تحددء لقث السراج : أحددث طرفّه وسوابته. 

لسا وفي حديث أب بكر لعُمر: فكلكم ورم أنفُه» أي إغتاظ من ذلك لان 
المغتاظ يَرِمُ أنفه ويحمد. ومنه حديثه الآخر: أما أك لو فعلت ذلك لجعلت أنفك فى 
ققاك ريد أغرؤيت هع ال واقبلث عل الباطل. 


۱۷۸ أنام 


أو الأصل الواخن فق هذه الاد عى ما يقابل فى النظر أؤلة: قال جاورا أنفاً 
ومن دي ا أي قبيلاًء ومن دي قبل . ومن مصاديقه: الأنف من کل حيوان. وكا 
كان الأنف أُوّلَ ما يبدو من وجه الانسان والحيوان» وأنّه واقع في مقدّم الوجه: 
تستعمل في معنى الابتداء والأوّل والمقدّم وما يظهر أَوَّلاً والمقايّل. 

وباعتبار ظهور أثر الغضب والحميّة والذلّة والاعراض فيه ادا لاله اول 
ما يُرى ويُطلّع: تستعمل في قريب من هذه المعاني. وكلّ هذه المعاني لازم أن يُراعى 
فيها قيد التقدّم والطّلوع وخصوصيّة ما في الأنف, لا مطلق الابتداء والتقدّم والإعراض 
الي 


والعين بالعَيْنِ والأنفَ بالأفٍ  ۵١‏ / 0غ. 
نويد اهشو الصو ص 
ماذًا قال آنفاً - ٤۷‏ / 11. 


أي من اول وقت يقرب مئاء وقبيل هذا. 


انام : 

مصبا ‏ الأنام: الجن والإنسء وقيل الأنام: ما على وجه الأرض من جميع 
الخلق. 

لسا -الأنام: ما ظهر على الأرض من جميع الخلق» ويجوز في الشعر: الأنهم . 
وقال المفشّرون في قوله عر وجل - والأرض وَضَعَها للأنام : هم الجن والانس - 
وال سان aN‏ تر الع ناكد قل الف وار ولاس هنا 


أنى 11 
القلان. وقيل جاز مخاطبة الثقلين قبل ذكرهما معاً لأنّبما ذكرا بعقب الخطاب. 
البيضاوي _الآية ‏ للأنام: للخَلّْقء وقيل الأنام كلّ ذي روح. 


الكشاف _والأرْضٌ وضَعَها للأنام : للخلق وهو كل ما على ظهر الأرض من 
دابّة. وعن الحسن : الإنس وال جن فهي كالمهاد لهم يتصرّفون فوقها. 


والتحقي 

أن هذه الكلمة تطلق على ذوي العقول من الإنس والجنٌ الساكنين على وجه 
الا رق وا طاق عل ا لادا اة ,او رقن ادات من خارف 
والنبات والحيوان قد خلا للانسان» وقد عدّت النباتات من لوازم الأرض وزينتهاء 
حيث قال تعالى ‏ فما فاكهة والتخل ذاث الأكام والحَبٌ ذو العف والديحان. ثم 
إن قد صرّح بعد بالنوعين - خَلَّقَ الإنسان ... وخَلَقَ الجان... ستفرغ لكم أيه الثّقلان 
... يا مَعشرّ الجن والانس - الوّحمن / .598-١14‏ 

قال تعاللى - والأنعام خَلّقها لكُم فيها ف٤‏ ومَنافِعٌ ومنها تأكلون  ١١‏ / 0. 

ولا يق أنّ انتخاب كلمة الأنعام في مورد الحيوان: للاشارة إلى أَمّها من العم 
الاهيّة المهيأة للانسان. 

مصبا الآناء على أفعال هى الأوقات, وف واحدها لغتان: إنى بالكسر والقصر 
و بفتحتين. وتأقٌ ف الأمر: کت وم يَعْجَل2 والاسم منه الأناة وزان حصاة. 
والإناء والآنية : الوعاء والأوعِية وزناً ومع والأواني جمع الجمع. والإنى بالكسر: 


5 ۸۰ 


الإدراك والتضج. وأ الثيءُ أنياً من باب رَمى: دنا وقدب وحضر» وأنى لك أن 
تفعل كذا: والمعنى هذا وقته فبادر اليه قال تعالى: ألم يأن لِلّذِينَ آمَنُوا أن تشع 
قلوبهم . وقد قالوا آنَ لك أن تفعل كذا أيناً من باب باع: بعناه وهو مقلوب منه. 
وآنيتة بالمدٌ: أخّرته, والاسم الأناء كسلام. 

صحا ‏ أفَّ يأني إى: حان. وأنى أيضاً: أدركَ. قال تعالى : غير ناظرينٌ إناه. 
ويقال اتی الحمي: انتهبى حرّه, ومنه قوله تعالى ‏ ومن می آن. وآناه ونه إيناءً: 
أخُره وحبّسه وأبطأه. والإسم منه الأناء. وآناء اليل : 067 واحدها إن أو إنيّ 
أو إنوٌء يقال: إنيان من اليل وانوان. وتأق ف الأمر: رق وكنظر: اسا به: 
انتظرء والاسم الأناك فال :سيوف أضله الرناة مل الخد رکف من الذي وجل 
آن: كثير الحلم. والإناء معروف. 

مقا أنى: له أربعة أصول - البطء وما أشبهه من الحلم وغيره» وساعة من 
الزمانء وإدراك الشيء. وظرف من الظروف. فقال الخليل: الأناة الحلم, والفعل منه 
تأ وتأتى . ويقال للتمكث فى الأسور: التأي. والانى والأنى ساعة من ساعات 
الليل» والجمع آثاء» وكل إن ساعة . والإنى: الإدراكء وما أن لك ولم يان لك أي لم 
يحِنْ . واستأنيتٌ الطّعام أي انتظرت إدراكه, وأفى الماء المسخّن يأنى وحمي آنٍ: قد 
ای خف والاناء اة 

مفر -أنى الشيءٌ: قرب إناه. وحمي آنٍ: بلغ إناه في شدّة الحرٌء ومنه قوله تعالى 
- مِن عَينٍ آنية » وقوله تعالى - ألم يأن للّذِينَ آمَنُوا أن تشع - أي ألم يقرب إناه. 
ويقال انيت الشيء إيناءً : أرته عن ارال وتانيت» تا حرت: وتان تايا وأنى يأى 
فهو أنه أي وقون» واستا يعد النظرت. أوانده ورز و اسعطا نه واسعانية 
الطعام : كذلك. والإناء: مايوضع فيه شيء. 


أف ۱۸۱ 


لسا - أنى الشيء يأنى أنياً وإ وأ وهو أني: حانّ وأدرّك. الفراء: ألم يأنٍ 
وألم ين وآ يتل لك وأ يتل لك. كل عن واحدء أي حانٌ لك. هل آنى الوحيل؛ 
أي حان وقته. والأنى: بلوغ الشيء منتهاه. وقد أنى يأنى: أدرك وبلغ. وإ الشيء: 
إدراكه وبلوغه. والإناء: الذي يُرتفق به (أي ينتفع به) وهو مشتقٌّ من ذلك لأنّه قد 
بلغ أن يُعتمل بما يعانى به من طبخ أو خرز أو تجارة. وأنى الماء: قد سخن وبلغ في 
الحرارة» وبلغ الشيء إناه» أي غايته» غير ناظرين إناه: أي تضجه وإدراكه وبلوغه. 
والأناة: الحلم والوقار. 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو البلوغ والنُضج من جهة الوقت. وهذا 
المعنى يختلف بحسب اختلاف الموارد والمفاھے . کا في بلوغ وقت اشتداد الحرارة, 
والبلوغ في أوقات اليل وساعاتهء وبلوغ مرتبة الحلم والطمأنينة. وبلوغ وقت 
الاستفادة من الظروف» وبلوغ وقت إدراك الطعام والأكل منه. 

ويؤيّد هذا المعنى : ما يفهم من مادّة أين» أون» أنو. 

أ يأن لِلّذِينَ آمَنُوا أن تشع قُلوئيكم لذكر الله - 017 / .٠١‏ 

أي ألم يبلغ وقت خشوع قلوبهم في مقابل العظمة لله تعالى. 

يَطُوفُونَ ينها وبين مي آنٍ 6ه /غغ. 

بين جهنم وبين ماء حارٌ في الغاية أو مطلق الحمي الذي بلغ حدّ نهايته في 
ا لحرارة. 

تسق من عَينِ انيه - 38 / ۵. 


عين بلغت وكملت وقت حرارتها. 


0 ۱۸۲ 


إلا أن بوذن كم إلى طعام غير ناظرين إناه - “م / "61. 

غير منتظرين بلوغ الطّعام ونُضجه في وقت مخصوص. 

كلو اياك الل انه اللين _ عدر د 

ومن آناء اليل فسح - ۲۰ / .٠١١‏ 

أن عو قانث آتاء الليل - ٠⁄۳١‏ 

أي اليل إذا كلك ناعاته ويلع أجزاؤه إلى خد الال اة الظلمة 
والسكوت وق س ا 

يُطافٌ عليه بآنية من فِضّة  .٠١ / ۷١‏ 

طرف ملعت بدك الكقال رات اتاد متها ال وف الغاية: 

ففي كلّ من هذه الموارد قد أخذ قيد البلوغ بحسب الموضوع وقيد الوقت وهذا 
هو الفارق يتا وبين الاوقات الظروف: 

فقد اتضحت اللطائف في انتخاب هذه المادّة في هذه الموارد. 


ولاق ها قا بين هذه اة وكلمة أن وان من التناسب: 


ع سس 


ا 
مصبا - أن : استفهام عن الجهة» تقول أن يكون هذاء أي من أيّ وجه وطريق. 
كليا - أ : استفهاميّة بمعنى كيف نحو أن يى هذه الله بعد موتها. أو جعنى 
خوقم أل شبك لکن اا كانت كلمة إلى مستركة ن معن کف واين» بوأشكل 


هل 


1۸۳ 


الخيان ق 2 فظير أنه کک يترينة المت 


م 


أنّ هذه الكلمة تدلّ على الاستفهام في مقام التحقيق في مورد يناسب الزمان 


والوقت» وقد وردت في القرآن الجيد في ١4‏ مورداًء وهذا المعنى هو الأنسب في جميعها. 


0 


سالك خرك لكو فانوا خرلك, انيف TIT‏ 
كيف وفي أي زمان شئتم ؟ 

أفى کی هذه الله بعد وچا ١‏ 7 ۲5۹ 

كيف ونی أيّ وقت جیما الله ؟ 

أن ی غلم ۴ 

كيف ومتى يكون لي غلام؟ 

لهك خو فاق توتكرن .وم رم 

اللي هال ن 7 

سيقولوة قل فال سرون - 7۳ ۸4: 

فكيف ومتى تَوفکون وتسحرون وتصرّفون. 

قال يا مرم أن لَك هذا قالّت هْرَ من عند الله - " / ۴۷. 


كيف ومتى تهيّاً هذا الإزق وحضر عندك. 


صحا ‏ أهل: أَهلٌ الرجل وأهلٌ الدارء وكذلك الأهلّة. والجمع أهلات وأهال, 


۱۸64 أهل 


ولاتقل مستأهلٌ. والعامّة تقول: أهل يِأَهُلٌ أهولاً: تزوّج. وكذلك تأَهَّلَء ومَرحباً 
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وأهاذ: أي اتيت واف اهلا فاا ولا تستوحش . 


مقا - أهلٌ الرجل: زوجه. والتأَهّل القزوّج. وأهلُ الرجل: أخصٌ الناس بهء 
وأهلٌ البيت سّكَّانه. وأهلُ الإسلام مَنْ يَدين به» وجمع الأهل أهلون والأهالي جماعة 
الجماعة, وكلّ شيء من الدوابٌ وغيرها إذا ألف مكاناً فهو آهل وأهلي. وآمّلك: 
زوّجك. 

مصبا - أَهَلَ المكانٌ أهولاً من باب قعد: عير بأهله. وقرية آهلة: عايرة. 
وأَهَلثٌ بالشيء: آنسث به. وأَهَلَ الرجل يأَهُل أهولاً: إذا تزوّجء وتأمّل كذلك, 
ويطلق الأهل على الرّوجةء والأهل: أهل البيت, والأصل فيه القرابة» وقد أطلق 
على الأتباع, وأهلٌ البلد من أستوطنه, وأهلٌ العلم: مَّن اصق به. 


5 المعنى الحقيقٌ هذه المادّة: هو تحقّق الانس مع الاختصاص والتعلّق. ثم إِنّ 
هذا المعنى مراتت سعة وضيقاً, فالروجة والأبناء والبنات والأحفاد والأصهار كلهم 
من الأهل , وكلّما يشتدٌ التعلّق ويزداد الاختصاص: يقوى عنوان الأهليّة فقد يكون 
واحد من المرتبة المتأخّرة أقرب وأولى من الآخر المتقدّم» وقد ينق عنوان الأهليّة 
عمّن ينتفى فيه التعلّق والتوافق والاختصاص -إِنّهُ ليس من أهلك إِنّهُ عمل غير صالح. 

وقد تقسع دائرة الأهل باختلاف الموارد والأغراض والمقامات. 


1 2م ا 2 لك ق ع ل ا ار 
قانُوا أتَعْجَبِينَ من أمر الله رَحمة الله ويَركاتهُ عليكم أهلَ ايت - ١١‏ / 7/. 


آهل 1۸0 


يُراد من أهل البيت: إبراهيم (ع) وزوجته. 


ء وس ےو 


فقالّث هَل أَذْلَكم عَلى أهل بَيتِ يکفلولّه - 78/ ؟1١.‏ 

يراد مَنْ في بيت عمران» من الأب وأمٌ موسى وغيرهما. 

النعج طلكر و 

يراد مَنْ كانوا مخاطبين حين نزول الآية. كا فى الآيتين. وهم الخمسة النجباء 
المعصومون الّذين استقرّوا تحت الكساء بأمرٍ من رسول الله (ص). 

ولايخنى أن كلمة [ أهل البيت ] مركبة : يُراد بها البيت المصطلح في علم الرجالء 
ويُعبّر عنه بالفارسيّة بكلمة - خانواده» وليست بتقدير كلمة أخرى مضافة إليهاء كا 
توشمها بعض المفسّرين, ففشروها بقولهم - آهل بيت رسول الله. 

والحذف والتقدير خلاف الأصل في الكلام الفصيح» مع أنّ ظاهر إطلاق 
[أهل بيت الرسول] عدم شمو ها لنفس الرسولء وكذا في الآآيتين ‏ بالنسبة إلى عمران 
وإبراهيم (ع). 

وسيجيء 2 حقيقة معنف البيت هي المأوى والماب و جمع الشئل ليلاً. 

وأمّا التناسب بين آية التطهير وما قبلها وبعدهاء من نزوها في نساء النئّ (ص): 
فن الجامع بينها كونها مربوطة إلى أهل البيت (خانواده) بمعناها العرفّ الظاهريّ 
العموسة: وعد الآبة قري تروط ق المحسينة اهل الكساء» تيت أن مضداق آهل 
البيت الخاصّة بحكم التطهير منحصر في الخمسة. وهذا القرتيب وذكر هذه الآية 
الشريفة فما بين تلك الآيات للاشارة إلى أنّ أهل البيت الّذِين يجب اتباعهم وينبغي 
أن يكونوا قدوة للناس هم الخمسة, والنساء خارجات عنها راجع البيت. 


يا أهلّ الكتاب لَسمٌْ عَلى قَىءِ حى تُقيموا الثُوراة - ۵ / 1۸. 


۱۸٦‏ اوت 


فان التعلّق بالكتاب والاختصاص به والانس يقتضى العمل به وإقامته. 

وليحكم أهل الإنجيل با أنزلَ الله - ه / .٤۷‏ 

يمقتضى مفهوم الاهليّة. 

وهذا المعنى محفوظ في جميع موارد استعمال هذه الكلمة. 

أهل الأري اهل الد اهل الد كن اهل خو الد اهل قدي اهلها 
القرية, أهلُ يَترب» أهل التار» أهل الثقوى» أهل المغفرة» أهلك» أهلكم. أهلناء 
أهلهء أهلى» أهلها. 

فخصوصات الأهل تف وعطلا وعفد وسلوكا واا وة ويقاما وهانا: 
تختلف باختلاف المضاف إليه من هذه الجهات. 

فابعَتُوا حَكَناً من أهله وحَكاً من أَهْلها - .o/‏ 

حت يكون المحكَانِ في أثر كال التعلّق والاختصاص. مطَلعَيْنِ عن مبداً 
اختلافهما وعالميّن بصلاح أمرهما ومتوجّهَيْنٍ إلى حكها فيهما. 

اک اک ارا جه بر 

اسا دة الالشخاض راا 

شغلشنا أموالنا وأهلونا - .١١ / ٤۸‏ 

صيغة الجمع - أهلون وأهلين, باعتبار الضمير. 
اوت 


مصبا -آب من سفره يووب أوباً ومَاباً: رجع , والاياب إسم مء فهو أي 
وآب إلى الله تعالى: رجع عن ذنبه. وتاب فهو أَوَّابٌُ مبالغة. وآبّت الشمش: رجعت 


أو ۱۸۷ 


من مَشرقها رت وال و مير اللي وجا را نع كل ادو مرجع أي 
فج. 

مقا أوب: أصل واحد وهو الرجوع. ثم يُشْتقٌّ منه ما بعد في الشمع قليلاً, 
والاضل واحد. قال الخليل: آب فلان إلى سيفه: رد يده ليشتله. والأوب: ترجيعٌ 
الأيدي والقوائم في الشير. والتأويب: التسبيح ‏ يا جبال أدبي معه . والإياب: الّجوع 
أيّ وقت رجعَ ولكن أكثر ما يجيء بالليل. والمآب: المرجع ويُسمّى مخرّج الدقيق من 
الدحى الاب لاله ووب اليد ما كان تحت التحى ..وابت الشّمش: اذا غابث: 

الفائق هم التوّابون: الراجعون عن المعاصي . والأوب والتّوْبٍ ولتوب أخوات. 


مفر - الأوب: ضرب من الدّجوع, وذلك أنّ الأوب لايقال إلا في الحيوان 
الذي له إرادةء والرجوع يقال فيه وفي غيره. يقال: آب أوباً وإياباً ومَآباً. والماب 
مصدر منه واسم الزمان والمكان وال عندة حن المآب . والأوّاب كالتؤاب» وهو 
الراجع إلى الله تعالى بترك المعاصي وفعل الطاعات. 

لسا ت أوب: وأوب وتاب وأيب كله رجع. وآب الغائب يووب مَاباً: إذا 
رجع. وقوله عڙ وجل - يا جبال 58 معه» ويقراً اوي معه. اوي أي سبحي معه 
ورَجّعي التسبيح» لألّه قال: وسَخَْنا الجبال معد يُسَبُحنَ. وأوبي أي عودي معه في 


التسبيح كلا عاد فيه, والمآب: المرجع . وإنّابَ افتعل: مثل آب. وأوّاب: كثير الرجوع 
إلى الله عر وجل من ذنبه. 


والتحقي 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الرجوع, والنظر فيه إلى التوجّه إلى جهة 
المرجع» أي الملحوظ فيه جهة السير إلى المرجع» كا أنّ الملحوظ في التوبة: جهة 


۱۸۸ اود 


الرجوع عن شيء. 

غ خا لای د 7۴ 4 

أي الرجوع الحسن. 

ِن جهنم كانت مزصاداً للطَاغِينَ مَآباً - ۷۸ / ۲۲. 

مكان الرجوع هم. 

نعم العبْدُإِنَّهُ أوَابُ - ۳۸ / .٠١‏ 

شديد الرجوع والتوجّه إلى الله تعالى. 

إن إلينا إياهيم - 88 / .٠١‏ 

أي رجوعهم وتوجّههم وسيرهم. 

يا جبال أو مَعَه - 86 .٠١/‏ 

ی کی الم وا كن سج 

تمن الرجوع إليه باعتبار الانصراف عن عا المادّة والظلمة والطبيعة والعلائق, 
والتوجّه إلى عالّ النّور والروحائيّة والتجرد. 


ع 


أود: 

سا ا و اا كنا 3 ووان انقطا 2 هل جه واه اود عط 
e‏ 

مقا - أود: أصل واحد. وهو العطف والانثناء. أدثٌ الشيء: عطفته . تأوَد التبثُ 
مثل تَعطّف وتعوّج. وإلى هذا يرجع دَق الشيءٌ يَوودٌنِ : كأ نه ثقل عليك حتى ثناك 
E,‏ 


ول ۱۸۹ 


صحا أُوِدَ الشي بالكسر ياود أوّداً: اعوَجٌ. وتأوّدَ: تعوّج. وآدّني يؤودُني 
أؤداً: أثقلنى. فهو مَؤود مثل مَقولء يقال: ما آدكَ فهو لي ایو ا اا 
وقطنف واضليا واحد. 


والتحقي 
أنّالأصل الواحد في المادّة هو ا خروج عن الاعتدال والحالة الطبيعيّة المستقيمة. 
ومن مصاديقه: الاعوجاج» والانحناء. والعطف. والتتقّل, والانثناء. 


ولا يود حفظّها وهُرَ العلل العظيم أ ل ينطق ولا يو تر قافا قاذ 
والقطاقا بحل يحي تعفد ى فال الحقظ: 


أول: 

مصبا- آل الشيءُ يَؤول أولاً ومّآلاً: رجع. والموئل: المؤجع ونا دسف والأوّل: 
مفتتح العدد وهو الذي له ثانِء ويكون بمعنى الواحد, والمؤنّنة الأولى» وتجمع الأولى 
عل الأوليات:والأذل».ووون ۇل من آل يؤول والأصل أل فلت الممزة النانية واواً. 

مقا أول: أصلان ابتداء الأمر وانتهاؤه. أمّا الأوّل: فهو مُبتدأً الشيء» والمؤئّئة 
الأولى مثل أفعل وفُعلى ‏ وجمع الأولى أُولّيات مثل الأخرى. وآلّ الشيء يَؤول: رَجَع 
أو اك إل آله أرجعه ووذة البمب والايالة: القياسة ن هذا الباب» لأث 
رج الزعقة إن راغا آل الرجل ره وها اا اجس ساسا ومن هذا 
الباب: تأويل الكلام؛ وهو عاقبته وما يؤول إليه. 

صحا - أول: التأويل تفسير ما يؤول إليه الشيع. وقد أله تأويلاً وتأوّلته 
ناكلا امسو رقالنه قرو ال والأ ةلبد قيض E‏ أوالاللية: اليو واوا 


۱1۹۰ يل 
وأدغْمّت. وقال قوم أصله وَوْأل على فوعَل فقّلبت الواو الأولى همزة. 

مفر -التأويل من الأول أي الرجوع إلى الأصل. والأول: السياسة التي تُراعى 
مآهًا. والأوّل هو الذي يترتّب عليه غيره» ويُستعمل في المتقدّم بالزمان أو بالرياسة 
أو بالوضع والنسبة أو بالنظام الصناعي, وهو الأوّل أي لم يسبقه في الوجود شيء. 


وأؤل المؤمتين» وأوّل كافر: أي هَن يقتدى په: 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو التقدّم بحيث يترتّب عليه آخرء والتأويل: 
جعل شيء متقدّماً حقٌ يترتّب عليه آخرء وهو أعمٌ من المادّيّ والمعنويّ. ويؤيّد 
هذا المعنى استعماله في قبال الآخر ‏ هو الأول والآخر. وهذا المعنى منظور في جميع 
مشتقّاتها الأوّلء الأول الأوّلينء التأويل ‏ في القرآن الكر>, راجع موارد استعمالاتها. 

وو كد هذا الع کا مو اة د اوه ازس 

أشن عل ای ين أو توم 0/4 

جل يكين فاا قو عاد 

هي الأول والآشر .اه ۳۶ 

أي البوم ادم بش عله غر 

إن اول بيت وْضِع للٿاس - ۳/ .٠٦‏ 

والشايقون الأؤلون = ٠١١/١‏ 


دين ابتدأوا في قبول الإسلام. 


َو آباؤنا الألون - /” 7/7 .١‏ 

الْذين هم المتقدّمون المقتدون. 

إلا أساطيرٌ الأولين ‏ 5 / .٠٠‏ 

ثم أخذ من أساطيرهم المتأخرون. 

فخ دما أملكنا الترون الأول د 4/7 

ANY da تكله‎ 

ااا 

تأويل رؤيايَ مِن قبل - ۱۲ / .٠٠١‏ 

المنظور الذي يُقصّد ويُّتوجّه إليه. 

تأويل ما 1 تشطع عليه صَبْرَاً - ۱۸ / ۸۲. 

مرجعها الذي ينتهي إليه العمل. 

وما يَعلَمُ تأويكَه إلا الله ۳ / ۷. 

ختيقته المقضودة المنظورة المتقدمة رثية ومعق ٠‏ يقر تب غلها الآثار. 

فظهر أنّ إطلاق كلمة الأوّل على مُفتّتح العدد أو المبتدأ أو المتقدّم: بلحاظ 
وجوه القيدين من جية كوخا مصداق الآصل. وكذلك إطلاق كلمة العاويل عل المع 

والفرق بين التفسير والتأويلء أن التفسير هو البحث عن مدلول اللّفظ وما 
يقتضيه ظاهر التعبير أدبا والتزاماً وعقلاً. وأمّا التأويل: فهو تعيين مرجع اللفظ والمراد 
والمقصود منه» وقد يخن المراد على الناس ولا يدل عليه ظاهر اللّفظ. فهذا يحتاج إلى 


۱۹۲ آل 


الاطّلاع بالمقصود والمراد من اللّفظ - وما يَعلمُ تأويلّة إلا الله والراسخون ف الم . 

ثم إن الأول من الأسماء الحسنى . ويراد منه التقدّم على الاطلاق ذاتاً في قبال 
قاطبة الموجودات والعوالم » بحيث يترتب عليه جميع مراتب الوجود» وليست هذه 
العوالم المتأخرة غيره تعالى» بل هو الآخر أيضاً في الحقيقة. 


آل: 

صحا - آل الرجل: أهلّه وعياله. وآله أيضاً: أتباعه. والآلة: الأداةء والجمع 
الآلات. والآلة أيضاً واحدة الآل. والآلة: الحالة والجمع آل. 

مقا وآلُ الرجل: أَهلٌ بيته من هذا أيضاً [أي من الأول والرجوع] لأنّه إليه 
مَآهم وإليهم مآله. وآلُ الرجل: شخصّه من هذا أيضاً. وكذلك آل كلّ شىء. وذلك 
م يعارون جیه بالهء وهم عشيرته, يقولون ال أبي بكر وهم يريدون أباابكر. 

مصبا ‏ والآل: أهل الشخص وهم دوو قرابته» وقد أطلق على أهل بيته وعلى 
الأتباع» وأصله عند بعض أول: تحر كت الواو وانفتح ما قبلها فَقلِبت ألفاً مثل قال, 
وقال تعض: أضلة أهل لكن دخلة الابدال» واستدل عليه بعود اطاء فى التصغير 
فيقال أُهّيل. 


أن هذه الكلمة مشتقّة من الأؤل بمعنى التقدّم وترتّب الغير عليه. وبلحاظ هذا 
المعق تطلق عل عة برجم تسبيم أو عنواهع أو طريقتم أو ديهم إلى شخض» 
فتٌضاف اليه. فيقال: آل يعقوب» آل النىّ» آل فرعون» آل موسى . 


ای ت كينا بات عله الم رقن ج فوم ا رات 


آل ۱۹۳ 
کا أو عقاما أو بقاريا. 

اها واا ال فرفوة د +7 +ه. 

أي من يتبعه وبعينه. 

زد اا آل قرغو بالطلدين وس 7 +1 

أي رعيّته التابعين له. 

وكذلك من جهة سعة المفهوم: 

كدب آل فرعون والذيخ مخ قثلهم - 7۸ 7ه 

قد آتينا آل إبراهيم الكتاب والكمة  ٤‏ / 04. 

وقوله تعالى : فيه سَكينةٌ مِنْ ربكم وبقيّةممًا ترك آل موسى و آل هرون إن الله 
آصطق آدَمَ ونوحا وآل إبراهيم وآل عمرانَ على العالمين, وي" نِعمَتهُ علّيكَ وعلى آل 
قريب اخعلرا وعرمى 

ولايبعد أن نقول: إِنّ القدر المسلّم من مفهوم الآل. هو هل بيت الرّجل, # 
يوشع بالقرائن فيُطلق على ذوي قرابته إِدّعاء ا من أهل بيته, ثم يوسّع فيُطلق 
على مُطلق الأتباع له. فالتوسعة محتاجة إلى القرينة. 

فإذا لم تكن قرينة في المورد: فيحمل على القدر المتيقّن. 

الهم صَلَّ على محمد وآله. 
الآلء وإن قلنا بفقدان القرائن وعدم دلالتها: فهم القدر المسلّم والمصداق المتيقّن» فالآل 
الخصوص هم أهل الكساء الّذين عرفهم رسول الله (ص). 


فالقيد في مفهوم الأهل: هو الأنس. وفي الآل: هو الرجوع والاثكاء. وأما 


3 ۱۹٤4 


اشتقاق أحدهما عن الآخر: فغير معلوم. 


نعم بين هذه الكلمات اشتقاق أكبر. 


1 
الكافية ‏ العاطفة: وأوء وإِمّاء وأم, لأحد الأمرين مبهياً. 


مصبا - أو: ها معان الشكٌ والإبهام نحو رأيتٌ زيداً أو عمرواًء والفرق أن 
المتكلّم في الشكٌ لايغرف التعيين وفي الإمهام يعرفه لكنّه أمهمه على السامع لغرض 
الايجاز أو غيره. والإباحة: نحو قم أو اقعّدء وله أن يجمع بينها. والتخيير: نحو خد 
هذا أو هذاء وليس له أن يجمع بينهما. والتفصيل: نحو كنت آكل اللّحْمَ أو العَسَل - 
والمعتى كثت اكل هذا مدّة وهذا مدة. 

المفصّل -وأوء وإمّاء وأمء لتعليق الحكم بأحد المذكورين» إلا أن أو وإمًا يقعان 
في الخبر والأمر والاستفهام, نحو جاء زيدٌ أو عمرۇ إِمّا زيدٌ وإِمًا عمررٌ؛ واضرٍب 
راكد أو ظيوهب إثار وا خم ت عا ر اخاءت انا عدا و اغا 
وأم: لاتقع إلا في الاستفهام إذا كانت متصلة -أزيد عندك أم عمرو. 

راجع مادّة ‏ أمء إِمّا. 

كليا ‏ وکونا بمعتى إلا في الاستثناء راجع إلى معى التقسيرء لأُنْها حينئذٍ 
يُنصّب المضارع بعدها بإضار أنء كقوله لأقتلتّه أو يُسلمَ أي حاله منقسم إلى القتل 
والاسلاء, ولا كان الققل ف غو زماق الاملام تولد مته مع إل .ركذا كرجا عق 
إلى راجع إلى معنى التقسيم أيضاً. إذ هي كالتي قبلها في اتتصاب المضارع بعدها بأن 
مضمرة نحو لألزمنّك أو تفضيّني حقٌّء أي حالي معك منقسم إلى الإلقزام وقضاء 


1۹0 2 


او ی اام عسل فا ان و ومد شی آل 


]له الافق ها من القاس ن هذه الكل وما د اريه ازل طا و 
فنا تدلّ على تعليق الحكم بأحد الأمرين, وهذا عبارة أخرى عن إرجاع الحكم إلى 
الثاني وجعله في مقام الأوّلء فكما أن الأمر الأول مُبيَم ومُردّد فيه. فكذلك يكون 
الثاني. فيؤول الإمهام والشك اليه. 


(0 


TE N. ANE‏ 200 ل ا 1 م 
کو نوا هودا أو تصارئ, أو كَصَيّب مِنَ الّماء. أن تأكلوا مِنْ بُيوتكم أو بيو 

- و ع 6 ع ع یں ۶ء ص ع 
آبائکم » فأرسَلْناهُ إلى مائة ألف أو يزيدون. وإنًا أو إيّاكم لَعَلى هدىّ أو فى ضَّلا 


چ 


بيعم 


و 


فالأصل الواحد في هذه الكلمة: هو التعليق بأحد المذكورين» وأمًا معنى الشكَّ 
أو التشكيك أو الإبهام أو التفصيل أو التخيير أو الإباحة أو التسوية أو الإضراب أو 
غيرها: قانما يستقاد من القرائن الداخلية والخارسية. 

وإذا وردت في كلام الله المتعال: فلا بدٌ أن تحمل على معاني غير الشكٌ والتشكيك 
الممتنعين فى حقّه تعالى» إلا أن تكون على سبيل الحكاية أو ناظرة إلى رأي الخاطب 
أو للتغزيل بمنزلة الشاك لحكمة. 


و 
اولو: 
كلا ال رلو عفن صاب واحذه ذو راولات واحدها دات 


لسا قال انق دو ومن خف هذا الاب [ الل لر عق دوو ا رد له 


15 او 


واحد» ولايُتكلّم به إلا مضافاً. كقولك أولو بأسٍ شديد وأُولو كرم. كأنّ واحده أل 
والواو للجمع» ألا ترى نبا تكون في الرّفع واواً وفي لصب وال جر ياء وقوله عر وجل: 
وأولي الأمر منكم قال أبو إسحق: هم أصحاب النئّ (ص) ومَنٍ أتبعهم من أهل 
الغلمء وقد قيل: إِثّهم الأمَراء إذا كانوا أولى علم ودين وآخِذينَ با يقوله أهل العلم. 


أن يقال: إِنَّ هذه الكلمة مشتقّة من الأؤل بمعنى الرجوع» فهي كالآل إلا أن 
الآل يعمل فق اقلا وأوان صمل متسوية إلى الان حسوسة أو متقولة.د 
أولى أجنحة» أولى الأيدي» أولاث الأحال» أولات حمل - أي ذوات أجنحة أو أيدٍ 
أو أعال أو عل« ومضاحيات ا وتات ينا ورابهعات اليا 

ولو الألباب» اواو العلر: اون ان أولو الطول» اواو ب اولى يأمن: 
اولو القضل» اولو العَرْم» اولو قوّة. اولو الأمرء اولي أكون اولي المي , اولي 
الأربة. 

والفرق ميو هذه الكلية وكلية ذؤوء ان اول مدل عل الصاح ولا 
قل إل فاكان اتا ناضلا جر أو عضو أوضطة وال أوغملة لارا أ.. 
شأناً من شؤون الشخص أو معلها. يخلاف كلمة ذوو فإئّها اعم استعالاً. فقد يقال: 
ذو الصف والريحان. ذو العَوؤشء ذا مال وبَنينَء ذي رَزْع. ولا يقال أولو العرش, 
أولو المال. 


أطيقرا الله وأطيكرا الإسول وأو الأ تكو د ۹7٤‏ 


ا ۱1۹۷ 

أي مَّن كان من شأنه الأمر وهو حقيق به حقيقةً من جانب الله ومن جانب 
رسوله» فلا يخالف أمره أمرَ الله وأمر رسوله حى لايتحقّق التنافي والتغاير في حكم 
الآية الكرية. 

فالآية لاتدلٌ على إطاعة أمر مّن كان أمره بالقهر والجور والتعدّي: وليس 

وليعلم أنّ هذا القيد مأخوذ في جميع موارد استعمال هذه الكلمةء فتدلٌ على 
الاتصاف الحقيو” والمصاحبة بلا تكلف ولا تظاهر: 

وإذا عر الف أوكر الثرى. د +171 

أي الّذين هم في المرتبة الكاملة الثابتة من القرابة ولاتعمٌ مطلق الأقارب. 
وعدا خلاق قوله مال 

وآتى المال على حُبّهِ دوي القرق والیتامی , وبالوالدين إخساناً وذي القربى, 
فات ذا الى حقهء قل لا أسالكم عليه أجرا إلا اللوذة فى القذى: 

فتدلٌ على عموم مصاديق الأقربين. 

ولا يبعد أن تكون هذه المخصوصيّة والشدّة في المصاحبة (في أولو دون ذَّوو) 


من جهة أنه مشتقٌ من مادّة أول الدال على الرجوع» فلابدٌ من تحقّق الرجوع من كل 
واحد من المضاف والمضاف إليه حقيقة إلى الآخر. 


و 
اولاء : 

كافية_أماء الإشارة ما وَضِعَ لمشار إليه» وهي خمسة: ذا للمذكّر ولمثنّاه ذانِء 
لفرت و عاو وكا ارلا وار قمر وها حرف اليه 


۱۹۸ ونه 


ويتصل بها حرف الخطاب» وهي خمسة. 


أنه يناسب أن تكون هذه الكلمة أيضاً من مادّة أول» بمناسبة إرجاع الخاطب 
إلى ما يُشار إليه وتوجيهه إليه» فهي تدلّ على الإشارة والإرجاع. 

یمین بين ذلك للا إلى ولام ولا إلى هلاي باهولا أضلوناء ها أن أولاء 
تحبو تم , أولبكَ على هُدىّ مِنْ رہم أكفَارُكم خَيْرٌ من أولئكم . 


ع 


اوه: 

مصبا ‏ آه من كذا بالمدّ وكسر الماء لالتقاء الساكتين : كلمة تقال عند التوجّع, 
وقد تقال عند الأشفاق» وأؤة يسكون الواو وبالكس كذلك. وقد تشد دالواو تح 
وتسک. اها وقد تحذف اطاء فتكسم الواو. وتأوّه: تَوجّعَ, ر 

صحا - أوه: قوهم عند الشكاية: أَوْهِ من كذاء ساكنة الواوء وما هو توجّع, 
ووا قلبوا الاو الفا فقالوا اومن دا وزغا سدوا الزاى وكشروها وکوا افا 
وقالوا أَوّه من كذا. وقد أَوٌهَ الرجل تأويهاً وتأوّه تأوّهاً: إذا قال أَوّه. والإسم منه 
الآهة بالمدٌ. 

مفر -الأؤاه: الذي يُكثر التأوّه. وهو أن يقول أوّه. وكلّ كلام يدل على حزن 
يقال له التأوّه؛ ويعبّر بالأوّاه عمّن يُظهر خشية الله تعالى. وقيل في قوله تعالى: ااه 
منيب - أي المؤمن الداعي . وأصله راجع إلى ما تقدّم. 

لسا -ابن المظفّر: أوّه وأَهّهَ إذا توجّع الحزينُ الكثيبُ فقال آء أو هاه عند 


ا ۱14۹ 


التوجّع. وأخرج نفسّه بهذا الصوت ليتفرّج عنه بعض ما به. ورجل أَوَاةُ: كثير 
الحزنء وقيل هو الدَّغَاء إلى الخيرء وقيل الفقيه. وقيل المؤمن» وقيل الرحيم الرقيق. 


والتحقي 

أن آهونظائرها من أسماء الأصوات: وهي ألفاظ تخرج عن فم الشخص المت و جع 
الحزين, واختلاف الصّيغ والألفاظ إا يحصل باختلاف الحالات في الحزن والتوجّع, 
فبمقتضى كلّ حالة يظهر لفظ مخصوص من جهة الحركات والحروف والمدٌ والقصر. 

اشتقّ منها الفعل بالاشتقاق الانقزاعي كما في الجوامد. 

ف ا ا دل عل ال الزن ليست إلا 

ِن إبراهي لاوا حلے ۔ 9 / .١1١4‏ 

إن ابراه حلم أَوَاٌ ميب - .۷١ / ١١‏ 

فإِنٌ المؤمن العارف بالله لايزال متوجّعاً في قبال قصوره وعجزه وفتوره» 
مرها لا بوت عنمن وظاتت الفبودية ف المتعال واا عا لار أن دكا 
ينبغي ويليق بعر جلاله وعظمته. فيدوم خضوعه وخشوعه» ولا يزال يدرك فقره 
وقصوره و ف نفسه . 

وهذا المع من لوان الل والإتات فان الحلم هو طمانية الق وسكرغا 
بحيث لا بحر كها الغضب حقٌ يحجب العقل» ويضعف الادراك والعمل الصا . والإنابة 
هي الرجوع إلى الله المتعال والتوجّه إليه والانتقطاع عن العلائق المادَيّةء فإذا حصل 
الحلم والإنابة يتمككّن صاحبه من الحزن في نفسه, فهو أوّاه. 


فالأوَاه هو الذي يُظهر الحزن والتوجّع إِمّا من جهة قصوره وإمّا بلحاظ ال حب 


0 أوى 


والشوق أو بسبب وجود عوالق وعلائق مادَيّة ب عن الوصول إلى ما يحت وبري 
وأا تقدّم الحليم في الآية الثانية فبمناسبة مجادلته في تأخير العذاب عن قوم 
ابرط و وق ارلا ا يعن اليه دال قار لد 


ع 


اوى : 

مصبا - أوَى إلى منزله يأوي أوياً من باب ضرب: أقام» وربًا عُدّيّ بنفسه 
فقيل أوى منزله. والمأوى بفتح الواو: لكل حيوان سكنه. وآويت زيداً. والآية: 
العلامة. والجمع أي وايات. والآية من القرآن: ما يحسنٌ الشكوث عليه. والآية 
العبرة. قال سيبويه: العين واوٌ واللام ياء من باب شوى. وقال الفرّاء: الأصل ية 
فحُذفت الام تخفيفاً. 
إلى منزله يأوي أوُيَاً على فُعُول وإواءً. وقوله تعالى: سَآوِي إلى جَبَلٍ يَعصِمُني مِنَ 
الما واواة إيواء: 

مفر - أوى: المأوى مصدر أوى يأوي ويا ومأوَئٌ, تقول - أوى إلى كذا: 
انض إليه. وآواه غيره يؤويه إيواءً. 


لمات واد اریت مل وال مارا آرت واوا و زیت وتأويث واتويث: كله 


ا 
5 


مقا - أوى: أصلان, أحدهما التجمّع, والثاني الإشفاق. قال الخليل: يقال 


اوی الرجل إلى منزله وآوی غيره اويا وإيواءً. ويقال أوَى إواءً أيضأء والأويّ اکن 


أوق ۲۰۱ 


والمأوى مكان كلّ شيء يأوي إليه ليلاً أو نهاراًء وأوتٍ الإبل إلى أهلها تأوي أويّاً 
فهي آوية. قال الخليل: التأوّي التجمّع . يقال تأوّت الطّيرء إذا انض بعضها إلى بعض, 
وهن وى ومتأوٌيات, والأصل الآخر: قوم وت لفلان وق له مَأَوِيَة : وفقو أن 


يرق له ویر مه. 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو القصد ابتداءً أو عوداً إلى مقام مادٌيّاً أو 
نويا عمد الك واا ار أ الاستراحة: 

إذ أوَى الفتية إلى الكَيْف - .٠١ /١8‏ 

أي قصدوا الكهف وساروا إليه ليستريحوا فيه وليتخأصوا من شروز الأعداء. 

إذ أوّينا إلى الصّخْرَة - ١8‏ / 57. 

أي حين أن قصدناها للاستراحة. 

سَآوي إلى جَبَل يَعْصِمُني ۱١‏ / 47. 

أي أسير إليه للتخلّص من الماء وللعصمة. 

لوق اليه أهاه < 7١‏ 

أي دعاهٌ ليُجلسه عنده ويّضمّه إليه ويجعله في كنفه. 

هذا هو المعنى الحقيق . وأَمّا التجمّع والإشفاق والإنضام والرّقّة والرّحمة والعود 
وغيرها: فهي من لوازم هذا المعنى وتستفاد منها بالقرائن. 

فإنّ ا جح هى المأوى» ومَأواكم الثّارء ومَأُواهُ جه » ومأواهم الثّارُ. 


فاد من علفى عن سبيل الل وات الحياة الها عل الحنياة الغلا واد من 


32 ۰۲ 


دون الله أرباباً ونسبي لقاء الله : فإنّ مقصده ومأواه ليس إلا الجحيم ولايّرى مأوى له 
إلا النار ولايجد مقاماً للاستراحة إلا جهتّم وبئس المصير. 

وها المأوى اخثياره يسرع نظرهء كنا أن الحميأة الدنيا ف هذه النشأة الماكية اغا 
تحقّقت واختيرت بسوء اتتخابه وار شيو ل عم سواه ولا یرید غاره ولايختار 
إلا النار ولا يسير إلا إليه. 


آم قن أشى بیان على شنا جرف هار فائياز بد نار جه ١١/71‏ 1. 


آي : 

مقا -أيى: وأصل آخر وهو التعمّدء يقال: تآييثٌ على تفاعلتٌ, وأصله تعمّدتُ 
آيته وشخصّه. قالوا وأصل آية: أغية بوزن أغية, مهموز همزتين فَحُْفت الأخيرة. 
قال سيبويه: موضع العين من الآية واوء لأنّ ما كان موضع العين منه واوا واللام ياء 
أكثر مما موضع العين واللام منه ياءان. قال الأصمعيٌ: آية الرجل شخصه. قال الخليل: 
خرج القوم ا بجاعتهم » ومنه أية القرآن لأنْها جماعة حروف» والجمع 0 
وإياة الشمس ضوؤهاء وهو من ذاك لأنّه كالعلامة. 

لسا -قال ابن برى: لم يذكر سيبويه أنّ عين آية واوء وإنا قال أصلها ياء وهو 
أَيّهَ فأبدلت الياء الساكنة ألفاً. 


أنّ هذه الكلمة مأخوذة من مادّة أوَى يأوي بعنى التوجّه والقصد إلى مقام 
ليستريم فيه» فهي على وزان فَعلّة» وهذه المادّة كثير استعالها من اليائي [أبى ] وإن 


آية ۳ 
كان معناه قريباً منها وهو التعمّد. 

اعا يكون عورد للتوجّه والقصد إلى المقصود ووسيلة للوصول بها إليهء 
وهذا المعنى منظور في جميع موارد استعماها. 

وا آياف الد شرا _ + عند 

فهي كلّ ما يكون مورداً للقصد والتوجّه للوصول إلى الله تعالى ومعرفته. 

تلك آياثت الكتاب 1/۱۰ 

أي آيات من الكتاب الذي عند الله تعالى من المقائق والمعارف والعلوم 
الثابتة» وهو الكتاب المبين والكتاب الحكيم, والقران المبين - تلك آیات الكتاب 
وقرآن مُبين فإنّ ذلك الكتاب باعتبار الضّبط كتاب وباعتبار قراءته قرآن. راجع 
الكتاب والقران. 

وإطلاق الكتاب والقرآن على هذه المجموعة باعتبار أَئَّا مَظهّر تامٌ ومصداق 
كامل ومرتبة نازلة جامعة منه» وهي في الحقيقة ايات منه. 

ذلك تثلوهٌ على ك من الآيات قا وكللك آياث ال كاوها شلك 
بالحقٌ. قد فَصَّلْنا الآيات لقوم Esk‏ لناهُ آياتٍ بيات تلك 
القرآنوکتاب مُبين يتلونَعليكُم آیاتِ ربّكم. رسولاً یتلوعلیکم آيات 
كتابٌ أندّلناه إليك مُبارَك ليدبّروا آياته. 

فأطلقت الآيات على مجموع أجزاء القرآن. 

َل هُوَ قرآنُ تَحيدٌ في لّوح تحفوظ , إن نحن نرّلنا عليك القرآن» إِنّهِ لقرآن كر 
في كتاب مكنوق» الجن غلم القرآن. 


0( 
عع 
15 


(RE 
مادا‎ 
ې‎ 

» 
حم 


فتدلٌ على أنّ القرآن مرتبة نازلة من الوح والكتاب المكنون. 

لارَطب ولا يابس إلا في كتاب مُبین» ما فرّطنا في الكتاب مِن شي ءٍء كف بالله 
قهيداً بینی وبيئكم ومن عندّه علم الکتاب» وعندة ام الكتاب, کل فى كتاب مبين: 
إلى كناب ن كان ذلك ق الخاب تشطورا. 


فتدلٌ على أنّ الكتاب المبين وأمّ الكتاب هو الذي عند الله تعالى. 


ا مع 
ذاة اک ااا 7 


2 


هذه ناقة الله لكم آي - ۷/ ۷۳. 


يُتوجّه إليها ويُسلك ا إلى الله تعالى. 


(n 
مد‎ 


أبى: أصل واحد وهو النظرء يقال تأبّى يتأثى تأئياً: فكث. تأِيث الأمد: 
الاريك مك نل و صق ا لخر جوف اعفد ناب ادك 

صحا ‏ أيا: وأيّ اسم معربٌ يُستفهّم بهاء ويجازى, فين يَعقل وفيا لايعقل, 
تقول أيهم أخوك. وأبّهم يُكرمني أكرمه. وهو معرفة للاضافة, وقد تترك الاضافة 
وفيه معناها. وقد يكون بمنزلة اأذي فيحتاج إلى صلة تقول أيهم في الدّار أخوك. وقد 
يكون نعتاً ‏ مررثٌ برجل أيّ رجل» وقد يُتعجّب بها. قال الفرّاء: أيّ عمل فيه ما 
بده ولا يعمل فيه ما قبله: واا تاديت اسا فيد الألف.واللام أدخلت تد وبين تحرف 
النداء: أثهاء فتقول ياأَمّها الرجلء فأيّ اسم مبهم مفرد معرفة بالنداء مب على الضيّ, 
وها حرف تنبيه وهي عوض مما كانت أيّ تضاف إليه» وتٌرفع الرجل لأنّه صفة أيّ. 


0 


(RE 
اس‎ 


وقد تدخل على أيّ الكاف فينقل إلى تكثير العدد بمعنى كم في الخبر» وتكتب تنوينه 
نوت غو کا ن رجلا لقیتء كضبن مايعده خل القييز. وأ وأيانين حروف النداء 
في القريب» والثاني في البعيد أيضاً. وأئْ كلمة تتقدّم التفسير. وإي كلمة تتقدّم القسم 
ومعتاها بل 


مصبا دافا تكون شرطاً واستفهاماً وموصولة» وهي بعض ما تضاف إليهء 
وذلك البعض مبهم مجهول» وتّزاد ما عليها نحو أا أهاب دبغ فقد طهّر. والإضافة 
لازمة لها لفظاً أو معنىّ. وهي مفعول إن اقات إليهء وظرف زمان أو مكان إن 
ات إلا . والأفصّح استعماها في الشرط والاستفهام بلفظ واحد للمذكر والمؤنث 
- فأيّ آيات الله تنكرون. والأحسن في الموصولة كذلك. 

لسا أيا: وتأيًا أي توف وتَكّت, تقديره تعيّاء ويقال قد تأَيّيتُ على تفعَلتُ 
أق تلب و تست ويقال اس ستزلكم پد ار کد أى متزلة وليك و سن 


أن كلمة أئ ما وذو من هذه الاق والانيام يعاسي العف والقكث 
والتحبّسء فان المتكلّم يتليّث ويتمكّث في إظهار مراده ولايحبٌ القصرج به لأيّ 
غرض كان. 

ثم إن المعنى الحقيق هذه الكلمة: هو الأمر المطلق والشيء الميهم وهذا المعنى 
يتقيد بقيود مختلفة باختلاف الموارد والقرائن الحالية والمقاميّة والكلاميّة . من الشرط 
والاستخبار والصّلة وغيرهاء فهي قابلة لأن تكون وسيلة للاستفهام أو للشرط أو 
للموصول أو للتعجب» بأن تقع في كل من هذه الموارد والمقامات: وليست هذه المعاني 


جزءا من مفهومها: 


2 ۲۰٦ 
فبأيٌّ حَدیث بعده رن فبأيٌّ اء رَبك تتارى , فأيّ آيات الله کو‎ 
تدلٌ على الاستفهام بلحن الكلام.‎ 
اتنا تيكو كله الآبياة السيق:‎ 
1۸/۲۸ - أا الأجَلَيْنِ قضيت قَلا عُدوانَ علي‎ 
فول عل العبيط والحواء باللخن والقوية المقالية:‎ 
نارغ بن كل شيعة انث اعت ا کدرو اچ اهدر لك شا‎ © 
فقد وقعت في مقام يقتضي أن تكون موصولة بعنى الذي هُم أشدّ.‎ 
ها الاس أمّها الّذِينَ, يا نها اليه يا يها الّسول» يا أثها الد‎ 
الكافرون.‎ 


ر 


كديا انا 


فقد وقعت أيّ موصولة مع ها للتنبيه بين يا حرفي النداء والمنادى المعرف 
باللام: للدلالة على التعظيم والتفخي للمنادى أو لتفخي الموضوع أو للتنبيه على 
أهميّة الحكم, أو لجلب التوجّه أو غيرها. 

وكريوا ال لله نيعا آنه امون - غ5 / الى 

في نثر المرجان» قال الداني: وكلٌ شيءٍ في القرآن من ذكر أَبّها فهو بالألف إلا 
ثلاثة مواضع» أوَها في النور, وما حُذف الألف لالتقاء الساكنين وهما الألف واللام 
بعدها. 

E‏ اقلت E EARS‏ لكر لسارفوة. 

قد ذكرت مؤنّئة ف الموردين ‏ إشارة إلى التعيين والتثبيت الكامل. وتوجيه 
المخاطب وتنبيهه على الحكم . 


إيَاء أْء إي ۰۷ 


ايا : 

شرح الرضي - الضمائر: واختلف النّحاة فقال سيبويه والخليل والأخفش 
الارن واو عل الا الهو يهو إتاء إلا أن سييوية قال تمل به ب 
حرق يدن عل ااا ع دی ا ا طايه ا 
کا هو مذهب البصربّين في التاء التي بعد أن في أنت» وقال الآخرون: ما يتصل به 
أسماء أضيفت إِيّا إلهاء وهو ضعيف لأنّ الضائر لاتضاف. وقال بعض الكوفيّين 
وابن كيسان من البصريّين: إِنّ الضَّائر هي اللاحقة بإِيّا ويا دعامة ها ليصير بسببها 
منفصلة, وليس هذا القول ببعيد من الصّوابٍ. 


أن هذه الكلنة مأخوذة من ماكة أت ممق التعقد واكاتف رفكت ولا كان 
المفعول بالنسبة إلى الفعل والفاعل متأخَّراً في الرّتبة والذّكر والتفهيم والتفاهم: فناسب 
أن يتصل ضميره الراجعَ إليه. لفظٌ يدل على التأخّر والتلبّث حت يتوجّه امخاطب 
بالكلام إلى المقصود. وهذا بخلاف الفاعل المتّصل بالفعل الملازم له على أّ حال لازماً 
أو ديا 

ياك تعبْدُ وإِيّاكَ نَسْتّعينء فإيّايَ فاعبُدونء إن كنم إِيّاهُ تَعبدُونَ, نحن 


تَرزْقُهم ويا 5 : 


أئ» إى : 


0 


صحا -ايا: وأيا من حروف النداء يُنادى بها القريب والبعیدء تقول أيا زيدٌ 


۰۸ أيد 


أقبل. وأ مثال كَيْ » حرف يُنادّى بها القريب دون البعيد. تقول أي ليد أقبل, وهي 
أيض ا كلمة تدم النفسير: تقول أي كذا معى يريد كذا. کا أن إي بالكسر كلمة عفد 
القت معناها بَلى. تقول إي وري إي والله. 

كافية ‏ حروف التداءء الايجاب: أيا وهَيا للبعيد, وأَيْ والهمزة للقريب. نَعَم 
وبلى وإي وأَجَلء فنعم مُقرّرة لما سبقها. وبلى مختصّة بإيجاب الننى. وإي إثبات بعد 
الاستفهام ويَلزمها القَسَم. 

المغني -إي: حرف جواب بعنى نعم . فيكون لتصديق المُخبر ولإعلام المستخبر 
ولوغد الطالب. فتقع بعد قام زيدٌء وهّل قام زيدٌ» واضرِبْ زيداً. كا انع لبر يعدم 
وزعم ابن الحاجب: نها إا تقع بعد الاستفهام نحو - ويّسْتنبؤونكَ أحق هُوَ فل ِي 
وَرَنُّء ولاتقع عند الجميع إلا قبل القت . 


والتحقي 
أنّ هذه الكلمات حروف تدلّ على معاني في متعلّقاتهاء من إحداث معاني النّداء 
والإيجاب والتفسير في مدخولاتهاء وليس ببعيد أن تقول: إِنّ الوضع حين وضعها 
كان متوجّهاً إلى مادّة أوى - أيى, لوجود المناسبة بين تلك الموادٌ وهذه الكلمات لفظاً 
ومعنى کا لا يخن . 
فانٌ التعمّد والقصد في التداء» وكذا في التفسير» ظاهر. وأمّا الايجاب: فهو 
ایشا سان اتك طرفي القضيّة وقصده بعينه. 


ع 


أبك: 


: 


صحا - أيد: آد الرجل يثيدٌ أيداً: قوي واشتدٌ. والأيد والأأد: القوّة. وأأيّذته 


أيد ۹ 


فهو مؤيّدء وأيّدته تأيبداً: قوّيته. والفاعل مُوْيّد. وتأيّد الثي: تقوّى. ورجل أَيّد: 
قَوِي. 

مقا - أيد: أصلّ واحدٌ يدلّ على القوّة والحفظ. يقال: أَيّده الله أي قوّاه الله. 
قال تعالى: والسّماء بَتَيّناها بِأَيدٍء فهذا معنى القوّة. وأمًا الحفظ فالإياد: كلّ حاجز 


في موارد استعمال المادّة أنّ الأصل الواحد فيها: هو القوّة الواصلة من الخارج 
ومن آثاره الحفظ والمصوئيّة. وقد يكون الحفظ نوع تأييد وتقوية. 

يدك بروح القدس: وأيّدناهُ برُوح القدسء يدهم برُوح منه. 

وهو التوجّه االخصوص ونفخ روح قدسيٌ منه» يتقوّى به الانسان وتتنوّر النفس 
وتطمن وتستقےم فا 7 

فأنرّلَ اله سَكيئتةُ عَليْه وأيّدَهُ نوو ل تَرَوها - ؟ / .٤١‏ 

يدهم الله تعالى بالملائكة أو بقوى روحائيّة توجب الطمأنينة والتّبات ويدركوا 
حقيقة - لا حَوْلَ ولا قُرَةَ إلا بال العلل العظيم . 

o‏ كيتنا ناؤة 6 الأين ى عا رم 

ذا قوّة روحانيّة شديدة. 

راجع ‏ داودء الورّوحء القدس. 


وليعلم أنّ القوّة الروحانيّة من أعظم القوى وما ينال الانسان أي مقصد يريدء 
كيك وس من خانب الله القادر المتعال. 


1۰ أي 


ا م e‏ 3 2 ات 5 e‏ 
ومن لم عل الله له نورا فا له من نورء ولا وَل له. 


أيك : 

مقا - أيك: أصل واحدٌء وهو اجتاع شجر. قال الخليل: الأيكة غيضة تنبت 
الشدر والأراك ويقال أيّكةٌ وتكون من ناعم الشجر. وقال أصحاب التفسير: كانوا 
أصحاب شجر مُلتتٌ كدب أصحابٌ الأيكة . قال أبو زياد: الأيكة جماعة الأراك. 
قال الأخطل: من النخيل. 

مصبا الأأيك شجرء والواحدة أيكةء ويقال من الأراك. 


مسالك المالك: وتبوك بين الجر وبين أُوّل السام على أربع مراحل نحو نصف 
طريق الشام» وهو حصن به عين ونخيل وحائط يُنسَب إلى رسول الله (ص)ء ويقال 
ِنَ أصحاب الأيكة الذي بُعِتَ إلهم شعيب كانوا بها ولم يكن شعيب منهم» ونا كان 
من مُديّن. ومَديّن على تحر القَلزّم (أي البحر الأحهر) عاذية لتبوك على نحو من ست 
مراحل وهي أكبر من تبوك. وبها بر استق منها موسى (ع) لسائُة شعيب» ورأيتٌ 
هذه البئر مُغطاة قد بى عليها بَبت. 


والتحقي 
أن الأيكة: هى الأشجار المتكائرة الملتفّة. والقّيضة: اأتى فا تلك الأشجار. 
وهذا المعنى ينطبق على مدينة مَديّن وما حولها من جانب الشمال الغربيّ من أرض 


الحجاز من سواحل البحر الأحمر قريبة من جبال تهامة وغيرهاء وهي واقعة في 
ادا تيوك غرياً, 


أيك 1" 


ولايخنى أنّ هذه الأراضي في مجحاورة صحراء سيناء» والفاصل بينههما منتهى 
البحر الأحمر ثم خليج العقبة وطول الخليج كما قال في تاريخ سيناء لنعوم بك: خليج 
العقبة اأذي يحدٌ سيناء الجنوبيّة من الشرق» فطوله من رأس محمد إلى قلعة العقبة نحو 
مل وکر د س أميال إل ار عسر ميلا 

ويقول ص ۲۰۲: ومعلوم أن العقبة مركز وسطئّ هام تتفرّع منها الطرق بر 
وبحرا إلى بلاد العرب وسوريا وسيناء ومصر وغيرهاء وأهيّ طرقها البرّيّة إلى بلاد 
العرب: درب الحجٌ المصريّ. 


1 


ولايبعد أن يكون مسير موسى عليه السّلام من مصر إلى مَديّن» ثم من مَدِيّن 
مع زوجته إلى سبيناء من هذه الطريق - فليا قضى هوك الأجل وماق ياهله انسفن 
جاتب لطر ر فار قال ف اكوا اة 


وإن كانَ أصحابٌُ الأيكة لظالمين - ٠١‏ / ۷۸. 

كنت أعسضات الأيقة الرشلة ى جوم 

وود وقومْ لوط وأصحابٌ الأيكة - 8" / 1. 

وأصحابٌُ الأيكة وقوم تُبّ كلّ كدب الوْشل - 50 / .٠١‏ 

فهذه ات فل عل اغوو الأول أن الأيكة فد ارس البيا ی وغيرة من 
المرسلين ‏ كدب أصحابُ الأيكة الُرسلين» إذ قال شعيب ألا تقون إن لكُم رَسول 
ا 

الثاني: أَنّ الأيكة يراد منها أراضي فيها أشجار كثيرة وهي معيّنة, وتنطبق على 


5 اق 0 ا ET‏ ا س ۴۳ ات 
وإلى مَدينَ اخاهم شعيباء ولما توجه تلقاءَ مَدِيَنَء ولما ورد ماءً مَديّن. 


مصبا -الأيم : العَرّب رجلاً كان أو امرأة, قال الصّعاني: وسواء تزوّج من قبل 
أو : يتزوج» فيقال رجل 4 ا مم ويقال اشا ية للأنق. وام یئے والاَمَّة 
اسم منه» وتأيّم: مكث زماناً لايتزوّج. والحرب مَأَيَة لأنّ الرجال تقل فيها وتبق 
النساء بلا أزواج. ورجل أيان ماتت امرأته. وامرأة يى مات زوجهاء والجمع فيا 
أيافى مدل شكران وشک ی وشكاري: 

صحا ‏ أيم: الأيامى الّذين لا أزواج هم من الرجال والنساءء وأصلها أيايم 
فقلبت لأنّ الواحد رجل آيم سواء كان تزوّج من قبل أو لم يتزوّجء وامرأة آم أيضاً 
بكراً كان أو ثيّباً وقد آمَت المرأة من زوجها تئ أهاً. والأيم: الحيّة. وأصله أ 
فخقّف مثل لين ولَيْن, وا جمع أيوم. والايام: الدّخانء والجمع 5" 

مقا أ>: ثلاثة أصول متباينة: الدخانء والحيّةء والمرأة التي لا زوج لها. قال 
ايل اي الدبخاو قال الأشمعره آم الرجن ب اما دن عاك رع 
نحلها فيشتار (فيستخرج) عسلها. فهو آيم. وأمّا الثاني فالأيم من الحيّات الأبيض. 
والثالث الأَيّم: المرأة لا بعل ها والرجل لا زوجة له. 

لسا ‏ أوم: الأوام بالضيمٌ العطش وقيل حَرّه» وقيل شدّة العطش وأن يضح 
العطشان. وقد آم يَؤُوم أوماً. والإيام: الدخان» والجمع أثم, ألمت عينه البدل لغير 
عل وهذه الكلمة واويّة ويائيّة. وهي من الياء بقرينة قوهم 03 يئي » ومن الواو 
بقرينة قوهم ووم أوماً. 


1۳ 5 


أنّ الأصل الواحد فيها هو الاضطراب والتقلّب بلا سَكَن له وباعتبار هذا 
المعنى يُطلق على الحيّة لقلملهاء وعلى الدخان لتطوّيه. وعلى العَرّب إذا كانَ مضطرباً 
شب لاسکی له» من التأتم . الم هو الرجل أو المرأة بلا زوج لا مطلقاً بل بقيد 
الاضطراب والتشوّش. 

وباعتبار هذا القيد قد أمر الله تعالى بالإنكاح لرفع اضطرابهم وإصلاح حاهم 
وقكينهم ليصيروا مطمئتین : 

وأنكِحُوا الأيامى منکم والصّالحينَ من عبايكم وإمائكم  ۲٢‏ / 87. 

ومن هذا الأصل: إطلاق الواويّ على العطشان إذا ضحٌ. 


ع 


أي 

مقا - أين: يدل على الإعياء وقُرب الشيء. أَمّا الأول فالأين الإعياء. ويقال 
لايُبنى منه شيء (فِعلٌ), وقد قالوا آنَ ينين أيناً. وأمًا القَرب: فقالوا آنَ ينين أيناً. 
وخا المع الي تُدعى الأين: فذلك إبدال والأصل الم . 

مضبا د أن ينين أيناً مثل حان وا و فهو اين, وقد يستعمل على لقأب 
فيقال أنى يأني مثل سَرى يَسري» وف التغزيل: أل يأن للّذِينَ آمَنُوا. وآنّ ينين أيناً: 
تعب فهو آينٌ. وأينَ: ظرف مكان يكون استفهاماً. فإذا قيل أينَ زيد لزم الجواب 
بتعيين مکانه» ويكون شرطاً أيضاً ويزاد ما فيقال اَي تقم أقم . وأيّان في تقدير فَعَالَء 
وخاز أن يكون في تقدير فعلانَ» وهو سؤال عن الزمان» وهو بمعنى متى وأيّ حينء 
وفي أينَ وأَيّانَ عموم البدل» وهو نسبة إلى جميع مدلولاته لا عموم الجمع إلا بقرينة. 


FE‏ اين 

صحا - أيّن: لايّبنى منه فعل» وقد خولف فيه» والأين: الحيّة مثل الأيم. وآنّ 
ا وة اله سان كی ن لكف أن فل كذا كين اعا سان عمقل أن لك 
وهو مقلوب منه. وأينَ سؤال عن مکان» وأيّان معناه أيّ حين وهو سؤال عن زمان 
عل ی قا ربياه والآن ہے لوقت الذي ات فيه نوهو نے عي بتمكن 

لسا ان ال انا :حا هة ق اولس لوب عنه لوجود امصدر. 
وقالوا الآن فجعلوة اسا لزمان الخال 

كليا ب آيّان: يسأل به عن الزمان المسقبلء ولا يستعمل إلا فا يراد تفخ 
أمره وتعظيم شأنه. نحو أَيّان يوم القيامة. 


ا الأمل: الواحد فى هده لاا هو ارت يعد السب والكل وال فكو 
الإعياء حفوظ في ضمن القرب» يقال آنّ له الأمر أي قرب الأمر واختتم زمان التعب 
وانتهى الكل والعجزء وإطلاقها على معنى الاعياء باعتبار انقضائه وقرب النجاة. 

وهذه المخصوصية منظورة فى جميع مشتقات هذه المادة, مع اعتبار خصوصيّات 
ا ق كز کا مب فا وباط هله الماصورضية ار هذه الا عن ا 
او قژب› تعب . 

أين؛ أن شر قاق الذيخ كم تأشكون, يقول الاتسان بود أيخ ال قاين 
تَذْهَبُونَ ِن هُرَ إلا ذكْرٌ أينَ شركاؤكم الْذينَ كنتم تَرَعُمونَ. 


فف هذه الآيات الكريمة يسأل عن الشركاء والطريقة المنجية بعد ابتلائهم 


٥ أين‎ 


يان : يَسأَلونَكَ عن السَاعَةٍ ايان مُؤساهاء وما يَشعُرون أيّانَ يبِعَثُون, 
تسألون أيانَ يو الدين» سال أيان بوم القياقة. 

وى هذه الآيات الشريفة يُسأل عن الساعة ويوم البعث والقيامة بعد أن طالّ 
اتتظارهم وامتدٌ تحيرهم وضلاهم واشتدٌ جهلهم وإنكارهم, فالسؤال واقع عنها في 
فلو الوارة. 

وذ كافث كلبة ان مدد :وزائدة فيا الف کون فيا زيادة س 
فيُسأل بها عا يكبر ويبعد في أنظارهم. فإِنٌ القيامة ليست تحت اختيارهم حقٌّ 
يختاروها لاشم كالشركاء والمفة. 

ثم" إن الإعياء والتعب محفوظ في جميع هذه الموارد أيضاً. 


یآ را فد وچا أيمًا تک را یات بكر اللهء ربت غل الذلة 
ا ا 2 2 6 د FE N8 E:‏ 
ایا تققواء أييًا تكونوا يُدْرَكُكُمْ الوت وهو مَعَكم أي كنم » وجَعَلني مُبارَكا أيمًا 


007 


أي فعلى أيّ حال وبأي تعب ومشقّة تكلّفتم وتحمّلتم, فلا مناص من هذه 
الأمورء يو لكيق لك إلا الاعياء. 

وقد زيت حرف ما في هذه الموارد للدلالة على المبالغة والتأكيد. 

ألآن : ألآنَ جت بالحقٌ, فالآ باشِرٌ وهو إن تبت الآنّ, ألآنَ خف الله عنكم, 
ألآنَ وقد عصّيت, ألآنَ حَصْحَصٌ الحقّ, فن يستمع الآنَ يذ له تهاباً. 

أي بعد التكلّف والتعب وأعمال أخَّر. 


إن كلمة آنْ تَدلٌ على القريب من الزمان وهو زمان الحالء وهذا المعنى عامٌ 


1" أرب 


يشمل جميع الحالات باختلاف الأشخاص. فالألف واللام للتعريف ولتقييدها بزمان 
التكلّم لمن يتكلّم أي زمان حالهء وجمعها آنات» فيقال ما فعلت في آن من الآنات. 

وأا ورود أية واكان للعرظ وال اء كانما ساد بقرائن خالية أو اة 
كما قلنا في كلمة أيّء وليس جزءاً من مفهومهما. 


ع 


ا 

قم - أَيُوب: التائب والراجع إلى الله . 

سفر أَيُوبٍ: الأصحاح الأول -كان رجل في أرض عَوْص» اسمه أَيّوبء وكان 
هذا الل كاملا وة رق اللا ر عد هن ال وز لمسيعة كين ولات ناتء 
وكانت مواشيه سبعة آلافٍ من الغنم وثلاثة آلافٍ جمل ومس ية فدّان بقر وحمس 
يئة أتان وحَدَمه كفيرين جداً. فكان هذا الإجل أعظم كل بن المشرق.. وقال 
عُرياناً فخرجتُ من بَطن أمّي وعرياناً أعود. 

المعارف أَيُوبٍ عليه الشلام - قال وهب: هو أَيُوب بن موص بن رغويل. 
وكأ أبوة من آمنَ بإبراههم يوم خرف كان ار في زمن يعقوب بن إسحق بن 
إبراهير. وكان صهره. وكانت تحته بنت يعقوب يقال ها إلياء وهي التي ض رها بالضّغت, 
وكانت ام أتوب :ابن لوط الف لاضن)ء وكانت له الد بالساء. 

مَسالك ال مالك ص 50 وحوران والبتَنيّة هما رُستاقان عظوان من جند 
دمشق مزارعهما مباخس وهناك يُصرّى. 

المروج - هو ايُوب بن موص بن رزاح بن رعوايل بن عيص بن إسحق, 
وذلك ببلاد الشام من أرض حَوران والبَتَييّة من بلاد دمشق والجابية. وكان كثير 
المال والولد, فابتلاة الله ف نفسه وماله وولده فصير ورد الله عليه ذلك ومسجده 


قب 1۷ 


والعين التي أغتسلّ منها في وقتنا هذا وهو سنة اثنتين وثلائين وثلاثمائة مشهوران 
ببلاد توى والجولان فيا بين دمشق وطبريّة من يلاد الأردن» وهذا المسجد والعين 
غل تلا ایال من مد توق 

أقول: حَوران قطعة من سوريّة بجنوب دمشق والجهة الشماليّة الشرقيّة من 
فلسطين, وفي هذه القطعة جبال جولان وقنيطرة وجبال دروز والجابية. 

مسالك الأبصار ص 7١6‏ - قبر أَيّوب (ع) بقرية تُعرف بدّير أيُوب من أعمال 
تَوىء كان بها ابوب (ع) وبها ابتلاه الله عر وجل وبها العين التي ركضها برجلهء 
والصّخرة التي كان عليها. 

المشتبه للذهبي : وى من حوران والنسبة إليها نواوي. 


قم - عوص: وما أرض عوص وهي وطن أيّوب الصّابر» وقد سيت بإسم 
عوص بن أرام» وذكرت قرينة مع مصر وفلسطين وغرّة وغيرها في إرميا في ٠٠‏ / 
اغات اا ليا 

المعّب - ص ٠١‏ - قال أبو علي : وقياس همزة أيّوب أن تكون أصلاً غير 
زائدة لأنّه لايخلو أن يكون قيعولاً أو فَعُولاً. فان جعلته قيعولاً كان قياسه ‏ لو كان 
عربيّاً - أن يكون من الأوب, مثل قيّوم ويمكن أن يكون فَعُولاً مثل سَفُود وكَلُوب. 


أي لم أجد مادّة هذه الكلمة في اللّغات العبريّة, وبعيد أن تكون عربيّة لعدم 
جريان اللّغة العربية بذلك العهد في تلك المدن» وقد ضبطت هذه الكلمة في السّفر 
العبريّ هذه الصورة - = إِيُوب. 


1 لزاني 


ادا و = ياءب» بمعنى حن ورغبّ 

اوخوا = اشرب فض البكاء والعويلء و ا 
بمعنى ناح وندّبتء کا في قع. 

ولا يخن أنّ المعنى الأخير أشدّ مناسبة بحاله (ع). ولعلٌ [قم] قد أخذها من 
مادّة أوب العربيّة. وهو باطل. 

فقد اتضح أصل هذه المادّة لفظاً ومع وأمّا مسكنه (ع) فالمقطوع المتيقّن أنه 
كان ساكناً في يلاد خوران من جثوب سوريّة+ وكان رسولا إلبهم وتافذاً فبهم. 

وَأوْحَيْنا إلى إبراهم وإسمعيل وإسحق ويَعْقُوبَ والأسباط وعيسى وأجَرت 
ووش وهرونّ وسُّلوانَ - ٤‏ / 1517. 

قد عُدٌ وذكر أَيُوب في رديف هؤلاء المرسلين من أعاظم الأنبياء. من جهة 
اوی ا 

ومن درّيّته داود وسّلَوانَ وأيُوبَ ويُوسُّفَ وموسى وهرون وكذلك تجزي 
السفين - 7/1 814: 
هَدَيناء تجري امحسنين, كل مِنَ الصّالحين. كلد َضَلْنا على العالّين - 84 - 80 - 
كل 

وآلبت اانا ون E‏ ورمع 

هذه الكية الكرية و كد عق البكاء والعويل والادية النهومة من كلية اثوي: 

اذكو عَبدنا أيُوبَ إذ نادى ربّه ... إا وَجَدْناهُ صابراً نِم العَبد إِنّهُ واب - 


1غ 


ايوب ۱۹ 


فقد أثبت له في هذه الآيات الكرية أكرم المقامات وأعر الصّفات وأعلى 
المراتب» وهي مقام العبوديّة الخالصة, ومقام الصّبر والاستقامة» ومقام التوجّه إلى الله 
المتعال ٠‏ 

هذا آخر باب الممزة. والحمدٌ لله الذي أنعمناء ووفقنا هذه المخدمة» وما 
التوفيق إل من عنده» ونسأل حضرته أن يويّدني ويوققنى في إتمام هذا الكتاب» وأن 
ُلهمني 0000010317 من ول ولا قدة إلا بالله الع العظيم , 
ْعُمَ المولى وعم النصير. 


وقد انتهت الكتابة والتأليف إلى هنا بيَدِ مؤلّفها الفقير إلى اله المتعال في 


- بطهران. 
حسن المصطفوي 


بسم الله الرّحمن الحم 


الباء : 

من الحروف الجارّة. وتدلٌ على الرّبطء أي ربط حكم ما قبلها مدخوهاء 
ويختلف هذا الربط باختلاف المواردء فقد يتحقّق هذا الربط بالالصاق» نحو بزيد داء 
ومررة يزيد أر بالسيية و الماعدة تو كيت اللي ا وبا لصاح أو بطر ق 
أو بالمقابلة» أو بالتعدية» أو بالأخذء أو بالتأكيد, أو غيرها. 

فالأصل الواحد فيها هو الربط. واختلاف المعاني إا يحصل من جهة اختلاف 
الموارد والأفعال والموضوعات. والحاصل أن معنى الربط يختلف باختلاف الأحكام 
والموضوعات. ففيكلٌ مورد بحسبه. 

جادهم باي هي أَحْسَن . 

فكيفيّة الربط هنا إا تتحصّل بالسببيّة. 

عون رم بالعٌداة. 

فربط الدعوة والغداة إنما يتحقّق بالظرفيّة. 

فربط نصرته والتكذيب ليس إلا بالمقابلة. 

هت المعاق المنتلفة انا هى خصوصيات وكيفيات لمق الازتباط الا اسان 


۲۲۲ بابل 


الراضع ال يكس الا سے اة ييا الكرفة وا والمسيون ذا 
الاسم المدينة الخراب برب الحلّة وإلى جانبها قرية تُسمّى بابل عامرة. 

قم - بابل: باب الله واقعة بِينَ وجلّة وفرات. 

مسالك المالك ص 86 - وبابل قرية صغيرة, إلا انها أقدم أبنية العراقء 
ويُنسب ذلك الاقليم إلا لقدمهاء وكانت ملوك الكنعانيين وغيرهم يُقيمونَ بهاء وها 
آثار أبنية تُشبه أن تكون في قديم الأيّام مصراً عظراًء ويقال إن الضحّاك أَوّل مَن بنى 
بايل. 

عقر رسام 31 الاو واكافا بابل وكل شكان أركن الكلداتين عل كل 
شرّهم الذي فعلوه في صهيون أمام عيونكم... يقول الربّ المهلك كلّ الأرض فأمُدٌ 
يدي عليك وأدحرجّك عن الصّخور وأجعلك جبلاً محرقاً فلا يأخذوة منك حجراً 


لزاوية ولا حجراً لأسسٍ بل تكون خراباً. 


أنّ هذه الكلمة مركبة من = باب» بعنى المخشب واللّوح الممتدٌ بين 
السّفين والب أو الم المضيق. و = إل» بعنى ألله. 
اوق كلية = باباء بمعنى الباب. 


ثم إن هذه البلدة كانت متّسعة غاية الاتساع وبالغة في العظّمة والمدنيّة غايتهاء 


بكر ۳ 


ثم خرجت بتطاول الدول والمحكومات» وموضعها قريبة من ثلاثة وتسعين كيلومتراً 
من الجنوب الشرقّ من بغداد. قريبة من الحلّة. 


د س و 
ولكنّ الشياطين كفَرُوا يُعلمون الناسّ السَّخْرَ وما أنزل على الملكين ببابل 
اروك وماروت وها ليان عن اک ب ۹-7/٩‏ 


وتفسير هذه الآية الشريفة يتوقف على بيان حقيقة الشيطان والسحر والملك 
وهاروت وماروت» فراجعها. 


صحا _البئر جمعها في القلّة أبور وأبأر» ومن العرب مَن بقلب ال همزة فيقول 
آبار» وإذا كثرت فهي البئار. وقد بارت بثراًء والبُؤرة: الحفرة. أبو زيد ‏ بأرثٌ أبأرٌ 
بارا حفرث بُوْرةً يُطبخ فيها. والبئيرة: الذخيرة, وقد بأرثٌ الشيء وابتأرته: ادّخرته. 

مصبا ‏ البئر أنثى: ويجوز تخفيف الطمزةء وتصغيرها بُوْيْرَة باهاء» وتضاف بثر 
الما ضما قن يئر رة 


أن البتر خترة عفر الامشهاء» ونانسية هذه المح تل الا عق 
الذخيرةء لان الماء يُدّخر في البثر. ثم إِنٌ البئر كانت من أهمٌ ما يعمل في حياة الانسان 
ولا سيا في البوادي والأراضي البعيدة عن الماء الجاري والبلاد الخالية عن الأنهارء 
كأكثر بلاد العرب. وكانت حفراً لبر في تلك الأراضي والأمكنة يعد من الباقيات 
الصالحات ‏ راجع المراصد. 


۲٤‏ اشن 


فَكأيّنَ من قَرْيَةٍ أفلكناها وهِيَ ظالمةً فَهِيَ خاوية على عُروشها وبر مُعَطَلَةٍ 
وقصر مَشيدٍ - YY‏ /ةغ. 

فالبئر عُطفت على القرية, أي ومن بار فد لت وا ساد معا ولا و 
ومن قضر جاب قد أخل ولبسن له آهل فلك كلك القرية, 

وذكر البئر والقصر: فان المسكن والماء من ضروريّات الحياة الْأُوَليّة للانسان 
والكجتاع البشرف > مِنَ الماء كل شيءٍ حَىّ » فتلك مساكتهم . 


ع 


ا 

مقا - بأس: أصل واحدء الشدّة وما ضارّعها. فالبأس الشدّة في الحرب. ورجل 
ذو بأس وبئيش : شجاع. والبُؤس: الشدّة في العيش» والمبتئس المفتعل من الكراهة 
والحزن. 

مصبا - الوس : الضرٌء ويجوز التخفيف. ويقال بَئْسَ إذا نزل به الضرٌء فهو 
بائش . ویوس بأساً: إذا شجّع , فهو بئيش» ومع البأس أَبؤّس مثل أفلّس. 

صا اليا سالاب والعذه ف الحرنيه بض رش با سا :إا كان شديد 
اباس وعذ ابه يقي ماش ل ا ا وا ات عاج فهو 
بائس. وئس : كلمة ذم ونِعمَ كلمة مدح» پئ الرجل زد ويكنيت المراة هند وغيا 
فعلان ماضيان لايتصرّفان, لأنّْا أزيلا عن موضعههاء فَنِعُمَ منقول من قولك نَع 
فلان إذا أصاب نعمة» ويئس منقول من يَئِسَ فلان إذا أصاب بُؤْساًء فتقلا إلى المدح 
والذمٌ. فشابها الحروف فلم يتصرفاء وفيا لغات. ويوم بوس ويوم نعم والجمع 
ابو سو لا ف لا ن ولات وای الكازه واطويق. والبأساء: الشدّة, 


Yo اش‎ 


وليس له أفعل: 
لسا الا ن :ا ری د کر سق فيل لاياض فلك ولاباس» أى لا خرف 


بی يلش باساءإذا کان مدید اباس فجاعا فير عيش أى مساع. والسوسن» 
العدة وال ءيش تباش وسا وتاسا وتسا إذا افر واهكدت حاحته. 


الكافية ‏ أفعال المدح والذمٌ ما وضع لإنشاء مدح أو ذمٌء فنها نِعُمَ وبمْسَء 
وشرطها أن يكون الفاعل مُعوّفاً باللام أو يكون مضافاً إلى المعدف بهاء أو مُضمراً 


ميا بنكرة منصوبة, أو تميّزاً بماء مثلّ فنعا هي , وبعد ذلك الخصوص - نِعْمَّ الرجل 
زيدٌء وقد تحذف المخصوص - نِعْم العَبْدّء فَنِعُم الماهدون. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الشدّة فما لايلائم, وهذا المعنى يختلف 
باختلاف الصّيَْ والموارد. فالبأس باعتبار حركة الفتحة يدل على تحقّق الاتتساب 
الحض. وهذا المعنى يناسب الظهور والاختيار كالحرب والعذاب. والبّوّس باعتبار 
حركة الضمّة الظاهرة بالانقباض: يدل على التبوت في الذات واللّزوم, كما في الحاجة 
الشديدة والفقر الشديد والابتلاء. ومن هذا يعلم أن اللوم والثبوت في يَؤّسَ أشدٌ من 
صيغة يَئِسَء فإنّ ضير العين أنسب وأقرب إلى أفعال الطبائع والأوصاف النفسائيّة, 
کا في شرّف وحسّن وشجع وكبر وقح . کا الثبوت في في ال والباساء 
بمقتضى وزنهما [قعيل» قعلاء ] أشدٌ من البأس. 

إفي آنا أخرلة قلا تنكس ها كالوا يفون 4719 


الأبغاس أخذ الرس وكسيد من الافتعال, أي التحز ن والتكوه وتكدر الميشن. 


_ ف 


و 


ج چ ع س فت 2 ع 0 فيو 


اشد العمل والاخد, 

وأطعمُوا البائس الفقیر - ۲۲ / ۲۸. 

من عرض له البؤس ونزل به الضر. 

كاب بن 

قاب من شأنه الوس العايت له 

شش البأساء والضراء _ 7/۲ ١‏ 

البؤس الثابت من داخله من الشدائد في العيش والابتلاءات النفسانيّة. والضرّاء 
الحادثة من الخارج. 

نْسَ الاسم الُسوق »پش المصير, فكيئس مَعوَى الَكَيرِينَ, وپش ما شرا 
به أَنفسَهُم . 


مصبا - بره بترا من باب قتل: قطعه على غير تمام. ويقال في لازمه ب يبار 
من.ياب تحت فهو أبتر والاتق يترى. 

صحا ‏ بترت الشيء بقراً: قطعته قبل الإتمام. والأبقر المقطوع الذَّنّبء تقول 
منه بر بالكسر يبتر بتراً. والأبتر الذي لا عَقِب له وكلٌ امرئ انقطع من الخير أثره. 

مقا بتر: أصلٌ واحد وهو القطع قبل أن تُتمّه. 

مقر البّتر يُقارب ما تقدّمٌ [بتك ] لكن يستعمل في قطع الذَّنَب م أجري قطع 


بتك ۲۷ 


العقب محراهء فقيل فلان أبتر إذا لم يكن له عقب بخلفه. إِنّ شانِتكَ هو الأبتر - أي 
المقطوع الذّكرء وذلك أنّم زعموا أنّ حمّداً (ص) ينقطع ذكره عن الخير إذا انقطع 
عمره لفقدان نسله, فنيّه تعالى أنّ الذي ينقطع ذكره هو الّذي يَشَنؤهء فأمّا هو فكنا 
وصفه الله تعالى بقوله - ورَقَعْنا لَكَ ذكرَك. 


أن المادّة يستفاد منها القطع في قبال الإتمام, لا مطلقاء ماديا أو معنوياً. 
اواك هو الى 


ا لأانيق م کو ذكر وسل جل 


بتك : 

مقا بتك: أصل واحد وهو القطع» قالوا بتكت الشيء: قطعتّه, اكه بتكاً. 
قال الخليل: البتك قطع الأذن, والباتك السيف القاطع . والبتك أن تقبض على شَعَر أو 
ريش أو نحو ذلك ثم تجذبه إليك فيَنْبتِكَ من أصله أي ينقطع وينتتف, وكلّ طائفة من 
ذلك بتكة والجمع بتك. 

مفر -البتك يقارب البَتّء لكنٌ البتك يُستعمل في قطع الأعضاء والشَّعر. وأمًا 
البث فيقال في قطع الحبل والوّصل . 

لسا ‏ البتك: اللّيث: البتك قطع الأذّن من أصلها. وبتَكَ الآذانَ: قطعها. شدّد 
للكثرة. وقيل البتك أن تقبض على شيء بيدك. وبتك فانبتكَ وتبتّك. 


۲۲۸ البتل 


أن المستفاد من المادّة: هو النقص في الأنعام. 

ولافر يم فلك آذان الأتعام ‏ 2 114/7 

تصرف عدوان في ذوي الحياة, وعلامة لتغيير حكم من أحكام الله» من تحليل 
حرام وتحريم حلال. 

والتعبير بالأنعام وبالآذان: فانٌ الأنعام من التعمة » والأذن: الراضى الموافق. 
البتل : 

مقا يدل یدل عل ابات العىء من شوہ يقال يبلت الئے ءادا اة من 
غيره» ويقال طلّقها بتلة ومنه يقال لمري العذراء التتول, لما انفردت فلم يكن لها 
زوج» والتبتل إخلال النيّة لله تعالى والانقطاع إليه . 

مصبا -بتلّه بتلاً من باب قتل: قطعّه وأبانه. وطلقها طَلقة نّ بثلة . وتبتلٌ إلى 
العبادة: تفرّغ ها وانقطع . 


أَنّ البتر هو قطع العضو الآخر من جهة القاميّة. 
ر يا لذ يكو خاناً, 


والبتك قطع أحد الأعضاء ولا سيًا الأذن إذا كان بطريق القبض والأخذ من 


والبتل الابانة والفصل بين الشيئين. 

والبت هو القطع المطلق في مقابل الوصلء مادّيّاً أو معنويّاً. 

وتَبثَلَ إليه تبتيلاً ‏ ۷۳ / ۸. 

جاء بالمصدر من التفعيل: فإنّ التبتّل إليه في المعنى تفعيل» أي الإنقطاع عن 
خين الله فال رآ جه خالا آله وهذا معن اة الف عن افر إن الله مال 

فالتعبير في مرحلة الابتداء بالتبثل وهو الانقطاع الصرف وحصوله من جانب 
السالك وتحقّق هذا المعنى فيه في الواقع أوكدٌ وألطفٌ من كلمة التبتيل الدالّة على 
تحصيل معنى الانقطاع. كا أن التعبير بالتبتيل في المرحلة الثانويّة وبعد تحقّق الانقطاع 
ألطف وأنسّبء من جهة دلالته على الشير والتوجّه إليه تعالى. فالتبتل منسوب إلى 
الشخص السالك» والتبتيل بالنسبة إلى منتى السلوك وهو الله تعالى أي تبتيلاً إليه. 


مصبا بث الله الخلق بَا من باب قتل: خلقهم. وبَثّ الرجلٌ الحديث: أذاعه 
ونشرّه» وبثّ السلطانٌ ا لجند في البلاد: نشرهم. 


وشت الس ده للسبالعة فائيت أي اتشر 


مقا بتٌ: أصل واحد وهو تفريق الشيء وإظهاره» يقال بتّوا الخيلَ في الغارة, 
ونت الصَيّاد كلاه على الصيد. والله خلّق الخلقٌ وبتهم في الأرض لمعاشهم» وإذا بُسط 
المتاع بتواحي البيت والدار فهو مَبئوث - و زراب مثو ثة - أي كثيرة متفرّقة. ونث 


الثمر والطعام: إذا قلبته وألقيث بعضّه على بعض» ويَفنثُ الحديت: نشّرته. وأمًا الببثّ 


۳۰ ب 


من الحزن: فن ذلك أيضاء لأنه شيء يُشتكى ويُبثٌ ويُظهر - إفا أشكو يَقْ وحُزني 
إلى الله . 


والتحق 

أ الأصل الواحد فى هذه المادة هو النشر والتفريق: وخصوصيات هذا المعى 
تختلف باختلاف الموارد والمصاديق» فيَثٌّ الجند: تفريق مجتمعهم فى الأمكنة الختلفة. 
وَبث الحديث: نشره بين الناس كتابة ورواية. وبثٌ الحزن: إفشاوه وإظهاره عن 
صدره. وبثٌ العلم: نشر ما في صدره من العلم بالبيان والتبليغ والتأليف. وبثٌ الفكر 
والخيال: في مقابل الطمأنينة والسكون» وهو عبارة عن الاضطراب وتفرّق الحواش 

وين آيان اق الكباوات والأذطن و مات فا من داية ‏ + / 17 

أي نشّرها وفدّقها فيهاء وتأنيث الدابّة باعتبار النفس» فتشمل جميع ما يدب 
من ذي نفس حيّة متحرّكة في الأرض أو في السماء. 

اھا أشكر يق وشرق إل الله 7١۲‏ ۸1 

أي تفرّق خيالي واضطراب فكري وسلب الطمأنينة والسكون عن نفسي, 
فكأنّ نفسي مبثوثة. 

يه بكرن الفا كالقراش التو 2/1 

في الاضطراب والتحيّر وفقدان النظم والطمأنينة. 

ونمارق مَصْقُوفة وراب مَبثُوثة - ۸۸ / .٠١‏ 


أي باط فق ومدصورة كفيزة ق اليا الجلوس والاسترابحة, 


مَس ۲۳۱ 
فكائت ھباء مُنبتاً - 51 / 1. 
فتصير الجبال مبدّلة إلى الهباء المنثور. 
والفرق بين المنبَتٌ والبثوث: أن المنبثٌ اسم فاعل لازم بمعنى المتفرّق والمنتشر, 
والمبثوث مفعول من المتعدّي بعنى المنشور. وأمّا الفرق بين النّشر والبثٌ: أن اشر 


هو البسط بعد القبض» والظهور بعد أن لم يكن متجلّياً. والبثّ هو التفريق. فيقال 
شرت الرحمة والصحف والموتى» ولايُقال بقث هؤلاء. 


ص 
ا 


جس : 
مصبا بحست الماء بسا من باب قتل فاتبجس: بمعنى فتحته فاتفتح . 
مقا بجس: تفتّح الشيء بالماء خاصّة. قال الخليل: البَجَس انشقاق في قربة أو 
حجر أو أرض يَنبعٌ منها ماء» فإن لم ينبع فليس بانبجاس» والانبجاس عامٌ والنبوع 
للعيخ تخاضة, 
محا بيك الما ها تسن اى ف ف قاقر رى الما شه جى 
بی بولا على + وهات کس واس الا و کش ای ا 


أن المادّة يستفاد منها نبوع مايع من نقطة مطلقاً. 
أن اضرب عاق ا حجر فا جت يده آنا عر عا 2۷ 11 
هذه من المعجزات المصرّحة بها في القرآن الكريم . 


خرف بحث . بحر 


بحث : 

مقا بحث: أصل واحدء يدل على إثارة الشيء. قال الخليل: البحث طلبك 
شيئاً في القراب. والبحثُ أن تسأل عن شىء وتستخبر» تقول استئحث عن هذا 
الآ سوقت عن فلان غا والبحثٌ لا يكون إلا باليدم وهو بالؤجل ال خص: 
ويقال بحت عن الخبر: طلبَ علمه. 

مصبا -بحثث عن الأمر بحثاً من باب نفع : استقصّى . وبحت في الأرض: حفرّها. 
فبَعَتَ الله غراباً بحت في الأرض - 0 / ."١‏ 

كليا ‏ البحث: هو طلبٌ الشيء تحت التراب وغيره» والقَخصٌ طلب في بحث. 
وكذا التفتيش. والمحاوّلة: طلب الشيء بالحميّل. والمزاولة: طلب الشيء با لمعا مة. وبحت 
عن الشيء: استقصى طلبه. 


أن المادّة دل على استمرار في طلب شيء مجهول بالقول أو بالعمل مطلقاً. 

فبعث الله غُراباً بحت فى الأرض ليُريه كيف يُواري - 0 / ."١‏ 

أي يعمل عمل الفحص في الأرض برجله ومنقاره لي مدفناً وحفرة, فالبحث 
- 


٠. 
8 «٠ 


مصبا ‏ البَحر معروف وا جمع يحور وأَبحُّر ويحار, سي بذلك لانساعه. ومنه 


ڪر ۳ 


قيل فرس بحر إذا كان واسع الجري» ويحرت أَذنّ الناقة يحراً: من باب نقع, شققتهاء 
والتحيرة اسم مفعول وهي مُشقوقة الأذّن ينث السائبة التي تُخلى مع أُمّها إذا تتجت 
خمسة أبطّن, وبعضهّم يجعل البتحيرة هي السائبة. 

مقا دشر هال ا لايل شك الجر كيرا لجار وهو سعفة واتيساطة 
واستبحر فلان في العلم» وتبخر الراعي في رعي كثير. وتبحّر فلان في المال» ورجل 
من إذا كا سخا موه لقي كه بالنطاء كا بيقن النخر, والبعريداء ق ال 
وهو محمول على البحرء لأنٌ ماء التحر لايُشرّبء ومن هذا الباب: بحرت الناقة بحراً, 
وهو شق الأذن, وهي التحيرة وكانت العرب تفعل ذلك إذا نتجت عشرة أبطن» فلا 
تركب ولا ينتفع بظهرها. 

صحا ‏ البَحر خلاف البرٌّ. سمي لعمقه واتساعه» وكلٌ نهر عظيم بحر وماء بحر 
أي يلح» والبحر عُمق الرّحمء ومنه قيل للدم الخالص الحمرة باجرء وتبحر في العلم 
وغيره أي تعمّق فيه وتوشع» والبَحر داء في الإبلء والأطباء يُسمُون التغيّر الذي 
يحدث للعليل دفعة في الأمراض الحادّة بحراناً. وجميع ذلك مولد. 


أن حقيقة معنى البحر: هو امحل المتّسع المنبسط يتموّج با فيه ماديا أو معنويّاً. 

ومن مصاديقه: بحر الماء. وبحر العلم. وبحر السخاءء وبحر الثروة, وغيرها. 

فيطلق على بلدة تتلاطم بالانسان والدّواب وحركاتهاء وعلى رحم متموّجة 
بالتّتاج حى انها تتَِجَتْ عشرة أبطن فكأتّها بالنسبة إلى أقرانها بحر فهي بحيرة. وعلى 
فرس يتموّج في سيره الوسيع؛ وعلى راع وهو في القوّج والحركة والتلاطم دائماً حقٌّ 


۳٤‏ بجر 


بحفظ الأنعام والأغنام ويضبطها. وعلى داءٍ يتمؤج ويّدهش صاحبه كالبحر. وكذلك 
كلمة البحران: وهو عروض التلاطم دفعة. 

وقد يقال للرجل الأحمق الجاهل إِنّه باحرء ولعل هذا الاطلاق باعتبار ظلمة 
البحر واضطرابه. 

أو کَظلهاتِ في ڪر لي يَغشاه مو من فوقه مَوج Ea‏ 

وإذ قر قا بكم التكد فا یناکم وأغدقنا آل فركون ‏ 7۲ 0۰ 

هذا من المعجزات المصرّحة في كتاب الله العزيز» وهو تفريق البحر لهم 
وإنجاؤهم ثم إغراق أل فرعون وإهلاكهم. 

فأوحينا إلى مُوسى أن أضرب بعصاك الببخر. 

وَجِاوَرْنا نی إسرائيل البخر - ۷ / .١78‏ 

هو منتى خليج السويس من البحر الأحمر الفاصل بين مصر وصحراء سيناءء 
انظر الخريطة. 

تاريخ سينا والعرب ص11" - وأمّا طريق البتراء فهي طريق التجّار والمسافرين 
من مصر إلى العقبة والحجاز والبقراء وشرقي الأردن» وهي تنشأ من السويس وتنّجه 
جنوباً بشرق مرتفعة قليلاً عن شاطئ البحرء فتمرٌ بعيون موسى» وتقطع بوادي 
الإحثاءء فوادي سدرء فوادي وردانء فوادي عارة» فوادي غرندل» فوادي وُسَيطء 
قوادي آتال» حى تأق رأسن واد الشبيكةء فتتحدر فيد إلى واد الحمرء وتذهب 
بطريق فيران إلى قرب الوطية» فتترك وادي الشيخ صاعداً شرقاً إلى طور سينا على 
عشرة أمبال هن الوظية, وها هى الى ادها مومى. 


بحر عرفا 


سفر الخروج 3377١١‏ فارتحل بنو اسرائيل من رَعَْمْسِيسٌ إلى شكوت نحو 
سيّائة ألف ماش من الرجال. 


وفي ١ / ١4‏ كلم بني إسرائيل أن يرجعوا وينزلوا أمام قم البيروث بين 


A‏ ڪر 


غدل وار أمام ل ضفرن مقابلة ارارق عمد الجر اوق ١١ا‏ دوا موي 
يده على البحر فأجرى الربٌ البحر برج شرقيّة شديدة... واشتقّ الماء» فدخل بنو 
إسرائيل:ق وط التسز عل النايسة والمامسوة ف عن عيفد وعن مارح وت 
المصريون. 

رَعَفْسيس: ل جد هذه الكلمة فى كتاب ولا قامرس» وقد ذكردت فى التوراة 
في عدّة مواضع منها في الخروج ١١ / ١‏ -فبنوا - لفرعون مدينتي مخازن فيثوم 
ورَعَمُسيس ... فاستعبدٌ المصريّون بني اسرائيل بعغنف ومرّروا حياتهم بعبوديّة. 


ويظهر من تعبيرات الأسفار المقدّسة, أن موسى (ع) قد أُمِر في خروجه من 
مصر أن ينزل بشاطئ البحر ويختار طريقاً بحريّاً. ولايسلك عن طريق برّيّ في جاني 
بحيرة المرّة أو القساح» حت بنجيه الله تعالى ولك أعداءه ويّظهر سلطان الله في رسوله. 


ڪر يضف 


وفي الآيات الشريفة: 

ولقد أوحَينا إلى مُوسى أن أسرٍ بعبادي فاضْرِبْ لم طريقاً في البحر يَبَسألا 
قاف وكارو ا ف ار زیر ا الث چا ر ون هال امسات موسي انا لخد ر کون 
قال كلا إِنٌ معي ريي . فَانتَقَمْنا منهم فاع قناهم . فأراد أن يَسْكَفِرَهُم مِنَ الأزض 
ا ا : 

ذا يد ل عل فال رة إهلاك آل فرعون واستخلاف بني إسرائيل في 
الأرض. فاختار لهم طريق البحر. 

وأمّا كونها معجزة وخارجة عن الجريان الطبيعي : فيدلٌ عليه قوله تعالى : 

أوحَينا إلى موسى أن أسر . 

فأوحّينا إلى موسى أن أَضرِبْ بعصاك البَحرّ - 7 / 1۳. 

وإذ قُرقنا بكم البَخرَ فأ نيناكم وأَغْرَقنا آلَ فرعونَ ‏ ” / 5٠‏ 

فاضّر ب هم طريقاً في البخر يتسألا تخاف دَرَكاً - 7١‏ / ۷۷. 

فانفلق فکانَ کل فرّق كالطَّودٍ العظيم وأزلفنا تم الآَخَرينَ اس 
مَعَهُ  ٠ .15 / ۲١‏ 

فأشرٍ يعبادي ليلا كم مُتبَعُونَ وتر البَخرَ رَهْواًإِمْجُم ند مُفْرَقُون - ٤٤‏ / 
٤‏ 

فالوحي بالإسراء في هذا الموضوع العظيم المدهش وإجلاؤهم عن أوطانهم كان 
أمرا مھا ولا بد أن مدق بصورة غير عاد و لا سما إذا توجهوا بان فرغون وصقدهة 
يتبعونهم ويعقّبونهم» فخرجوا من مدينة رَعَمْسيس ليلاً. ونزلوا في اللّيلة الثانية في 
شكوت. ثم ارتحلوا ونزلوا في الثالئة زل إيقام؛ ثم ارتحلوا ونزلوا في الليلة الرابعة في 


۸ ڪر 


فم الحيروث [البرزخ بين الخليج وبحيرة المرّة ]ء وحينئذ أمروا أن يرجعوا إلى شاطئ 
البحر [الخليج ] وهناك تراعى ا لجمعان» وقالوا إا لمدرَكون. قال موسى إن معي ريي 
وهو يهدينى, فأوحى الله تعالى إليه أن اضرب بعصا البحر. 

ولايخف أنّ عبورهم في البحر مع يبس الطريق» وانفلاق البحر حقٌٌ يكون 
الماء من الجاتبين كالطود العظي » وسكون الماء ورهوه حت يسيروا تام الطريق 
ويخرجوا عن البحر مطمئتين سالمين: كلها من الخوارق. 

وأمّا ما يقول بعض المتكلفين من المؤلفين. من أَنّ ببس طريق البحر بلحاظ 
الخوو وال اة ال عا دمن اضر الصضرعة هن الات الع أن اا 
الحزر وغاية انخفاض الماء يبق واقفاً ويمتذٌ إلى ربع او نصفهاء ثم يبتدئ البحر 
في الارتفاع والصعود» فكيف يمكن في هذه المدّة القصيرة أن يكون الطريق يبساً وأن 
ير بنو إسرائيل مع ما معهم من العائلة والأنعام مسيرة عشرة أميال وهي أقلّ عرض 
هذا الخليج, ثم إن المد في هذا البحر لاينتهي إلى حدٌ يغشى الراجل والراكب » فان المد 
وارتفاع الماء يكن أن ينتهي إلى متر» وهذا لايوجب الغرق. 

أصول اطيئة لفان ديك ص ١01‏ مُعدّل ارتفاع المدّ للكرة كلها = ۲ قدم 

۲ 

تقريباًء غير أَنّه لأسباب مكانيّة يرتفع في بعض الأماكن وفي بعض آخر لايُشْعَر به 
أصلاً. كما في الأبحر والبحيرات الحاطة بالببرٌ كبحر قزوين وبحر أرال والبحر المتوسّط . 

فیا کات احسوب علطا كينا ما وغايت عله اشيا 

وذ قال مُومى لِقَتَاهُلا برح حى أبلُعَ يجْمَع البَحرّين - .٠٠ / ١8‏ 


وقد اختلفت الأقوال والتفاسير في المعنى المراد من كلمة مجمع البحرين» فقيل 
نه بحر الوم والفارس أي جمعٌهاء ومرادهم مضيق جبل طارق الواقع في الجنوب 


بجر ۳۹ 


الغربيّ من إسبانياء يوصل البحر الأبيض المتوشط (بحر الرّوم) بالحيط الأطلسيٌّ 
(الأطلانطيق) والقدماء قد يُسمّونه ببحر فارس لاتصاله ببحر عُهان المتتصل بسواحل 
إيران (بلوچستان» مكران). 

ولا يخ أن المسافر من مصر إلى جبل طارق لابدٌ له من أن يعبر مملكة ليبياء 
#الجزائرء ا لغرب المراكش. حقٌ يصل إلى جبل طارق: والمسافة بين قاهرة 
مصر إلى الحبل ما يقرب من ۳۸۰۰ كيلومتر. 


وقيلإن المراد: بحر فارس والرٌوم نما يلي المشرق» ولعل مرادهم من بحر الرُوم 
هنا البحر الأحمر باعتبار امتداده إلى جانب الرّوم وبحر الروم» فيكون المراد باب 
المندب في منتهى البحر الأحمر قريباً من عدن الهنء والمسافة بينه وبين السويس 
قريبة من ۲۲۰۰ كيلومترء فلابدٌ أن يعبر أراضي مصر طولاً, ثم أراضي السّودان, 
© اراک اله دق يضل إل مضق غدن: 

ويمكن أن يكون مرادهم مضيق هرمز الواقع بين خليج فارس وبحر عَمانء 
قريب مع مسقط عمان وبندر عبّاس لايران» فتكون المسافة بين السويس وبين باب 
هرمز قريباً من ۳۷۰۰ كيلومترء فلابدٌ أن يعبر من شمال صحراء سيناء ثم أراضي 
أردن: م الحجاز شرقاً جنوبياًء ثم أراضي عُمان» حى يصل إلى مضيق هرمز. 

والّذي يقوى في النظر: أَنّ المراد من كلمة (مجمع البحرين) هو مجمع خليج 
العقبة وخليج السويس» وهو نحل انشعابهم| ومرجعهاء أي منتهى البحر الأحمرء 
وهناك رامن محمد وبلدة شرم وهو آخر نقطة جنوبيّة من صحراء سيناء والمسافة 
من بلدة السويس إلى رأس محمّد ١6١‏ ميلاً وهو يساوي 0١‏ فرسخاًء ولكنّ المسافر 
يسلك هذا الطريق في عشرة أَيّام أو أكثر لصعوبة المسير بالجبال والأودية الكثيرة 
وار الوا روقلة ابروا ا خوك اهو اا ءا كول موس اد 


° خس 
السلام: آتنا عداءنا قد قينا من سَفرنا هذا نَصَباً. 

وهذا الى اقرب امامل ر سما فاه وياطنا. 

ما الظاهر : فإنّ المسافة بينها قريبة: وإِنّ كان متسمع ومَرأى من أهل مصر 
وسيناء وإِنه كان معهود لموسى (ع) حيث مز بمدين شعيب» ومّدين في جهة شرقيّة 
جنوبيّة من هذا امجمع , وان ذكره وإرادته لايحتاج إلى بيان وتوضيح وقرينة خارجيّة, 
وإِنٌ الأقرب ينع الأبعد. وإِنّ المطلق ينصرف إلى المعهود» وإِنّ المسير إليه لايحتاج إلى 
زان قريب من تة اشير تهاب وتلا أشير ااا کا ف القول الأول والقالت» 
وهذا ينافي مقام الدعوة والتبليغ» وقد عبد قومُه صا في أَيّام مناجاته. 

و باطناً ومعنىّ: فان التعبير بكلمة جمع البحرين دون مَلتق البحرين ف 
الك ا أو غيوها يعطي الاختصاص بهذا المورد, فإنّ فيه يجتمع 
ا مخليجان» ويردان في طوهما في هذا الموضع معاً. بخلاف باب هرمز وباب المندب 
وجبل طارق» فإنّ فيها يلتق البحران» وليست بمجمع البحرين لغة وعُرفاً. 

ويؤيّد هذا المعنى تفسير القرية في الآية الكرية ببلدة أيلة. وهي في منتهى خليج 
العقبة ‏ راجع الخريطة. 


وسغزيد التوضيح إن شاء الله ف سائر كلات الاية الشريفة. 


يخس : 
مقا بخس : أصلٌ واحدٌ وهو النقصء قال تعالى ‏ بِكَمَنِ بَخْسِ , أي نقص. 
مصبا - سه س مق اب نفع : نقصّه أو عابّه, ويتعدى إلى مفعولين ‏ ولا 


بخ را الاس ا یادف ب وت الكيل كسا + ته وف خش تاق . 


اللؤريطة 


۲٤١ 


E۲‏ يخس 


مفر - التخس نقص الشيء على سبيل الظلم - وهم فما لا يُبحَسون دولا 
تَبخّسوا النّاسَ أشياءَهُم . والبخس والباخس: الشىء الطفيف الناقص - وشّر وه بتَمَنِ 

انا اخ القع شه عله يتسه كنا ؛ اذا قضية؛ ا ولخا 
باخس معى ظالء ولاكيِخَسُوا الناس: لاتظلموهمء والبخش من الظلم أن بخ 
أخاك سنه سمه کا يكس الكبال كاله فته فلا عاف سا را رتا 
اض و واب غ ق ی کا ا 
بالشاد, ر قل سا إغا اخس فصان المق. 


والتحق 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو نقصان الحقّ لا مطلق النقصء وأا الظّلم 
والعيب: فمن لوازم الأصل وآثاره. 

وَشَرَوه بتمَن بس - ۲ 

أي من ناقص لا يعادله ولايوافي حقّه. 

اتن ااه شد فلا عاق عقي VY‏ 

أي القصور والتفريط في حقّه وفيه. 

وف إليهم اعام فيها وهم فيها لا يُبْخَسُونَ  .٠١ /١١‏ 

لايُفّط في جزاء أعماهم . 

زل الذي علد الهو وليكق الل وه ولا يشان اا 177 


أي لايُفوّط فى تأدية حقّه وإيفاء ما يجب عليه له. 


بخع ۳ 
ولا حشرا الئاس أشياءشم - 8871٠‏ 


أي وافوهم فیا يتعلق بهم ويشاؤونه. 


مقا بخع: أصل واحد وهو القتل وما داناه من إذلال وقهر. قال الخليل: بخع 
الرجل نفسه إذا قتلها غيظاً ومن شّدة الوَجد - فَلَعلّكَ باخع نفْسَكَ على آثارهم. 

مصبا - بع نفسه بخعاً من باب نفع: قتلّها من وَجد أو غَيظ وبخع لي بالحقّ 
نوها : القاد وله 

لسا - بخع نفسّه: قتلها غيظاً أو غا بخع الأرضّ: قهرَ أهلها وأذهُم. وبخع 
الوَجدٌ نفسّه: نمكها. وبخع له بحقّه: أقرّ به وخضع له. وبخعَ لي بالطاعة كذلك. 


وك معت له: تذ لل 


والتحقي 
أنّ الأصل الواحد فيها هو القهر التامٌ المطلق, وأمًا القتل فتجوّز باعتبار كون 
فلعلك باخع نفسّك - 1۸ /1. 
أي مهلكها ومذها يث تكون مقهورة فانية يسلب عنها الاختيار والعمل. 


فالأصل محفوظ في جميع هذه الموارد. 


٤‏ بخل 


خل : 

مقا بخل: كلمة واحدة. وهي البُخل والبَخَّل. ورجلٌ بخيل وباخلٌ. وإذا كان 
ذلك شاته فهو ال 

مصبا بخِلَ بلا ويخلاً من باب تعب وقَرْبَء والاسم البَخْل وزان فلسء فهو 
بخيل والجمع کا وجل باخل أي ذو كخل: والبُخل في الشرع منع الواجب» وعند 
العرب منع الات عا شل غنده ر عك وجدة يد 


مفر - البُخل إمساك المفتتيات عا لايحقّ حبسّها عنه. ويقابله الجود. يقال 
بَخِلَ فهو باخلء وأا التخيل فالّذي يَكثر منه البُخل كالرحيم من الراحم. والبُخل 
ضربان: بُخل بقنيّات نفسه وبخل بقنيّات غيره» وهو أكثرهما ذمّاً. دليلنا على ذلك 
قوله تعالى: الّذينَ يَبِخَلُونَ ويَأمُرونَ النّاسَ بالبُخل ... 

كليا ‏ الببخل: هو نفس المنع» والشخ: الحالة النفسانيّة التي تقتضي ذلك المنع. 
وبخْلٌ يعدّى بعن وبعلى أيضاً لتضمّنه معنى الامساك والتعدي, فإنّه إمساك عن مستحقء 
والبُخل والمحسد مشتركان في أن صاحبه| يريد منع النعمة عن الغيرء ثم يتميّز البخيل: 
بعدم دفع ذي النعمة شيئاً. والحاسد: يتميز بأنّه يتمق أن لايُعطى لأحد سواه شيئاً. 
والبُخل شعبة من الجُبن: لان الجبن تألم القلب بتوقّع مؤلم عاجلاً على وجه يمنعه من 
إقامة الواجب عقلاً. وهو البُخل في القلب والنفس . والبخيل يأكل ولا يُعطي» واللئ 
لا يأكل ولا يُعطي. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو القن بأن لايُعطى أحد شيئاً سواه. 


E ES‏ ب ار 

دمن انا كد هق الي اام رالرى ايك 

َل آتاهُم من فَضْلِهِ بَخْلُوا به - 94/لكلا. 

يمسكون فيا يوجد عندهم من فضل الله . 

aE EE‏ م خا 

فيكون ما يُنعمون به نقمة وعذاباً لتقصيرهم فيه. 

الّذِينَ يَنِخَلُونَ ويَأمُرونَ الاس بالبُخل - ٤‏ / /ا". 

فإذا اشتدّ البُخل في صاحبه لايرضى بالجود والإعطاء في غيره أيضاًء ويأمر 
الاس بالكل قرلا وغملا. 

وقذ ا ل قن مو FAN‏ 

ومن يك عن البذل والإعطاء فإنا يك عن نفسه وينع عن إدامة فضل الله 
تعالى عليه. 

فالخل هو المَنْع عن بسط فضل الله ورحمته» والإمساك عن نشر آثار نعمه 
وآلائه في عباده» مع الغفلة عن أنّ كلّ نعمة من الله المتعال. 


فالخل يدل على اغترار العبد وتحجوبيّته التامّة. وحدوديّة فكره فما يتعلّق 
بالحياة الدنياء والسڈ عن بسط فضل الله و رحمته. 


بدء: 


ا من افتتاح الشيء» يقال يد أت بالأمن و اعات س اعدا قال 
للأمر العَجَّب بَدية: كأنّه من عجبه يُبِدَأْ به. ويقال للسيّد البد: لاله يُبِدَأْ بذكره. 


وقول داف أرض إن غر ا ادات اا خر ينبا إل غيرها, واا 
النصيب» وهو من هذا أيضاً لأنْ كل ذي نصيب فهو يبدأ بذكره دون غيره. 

مصبا ‏ وبدأت الشيء وبالشيء أبدَأْ بدءاً وابتدأتٌ به: قدّمته. وأبدأت لغة. 
والبذاءة+ اسم سند والبداية عام والتدأ الابتداء» يقال قلان يدث قومه: إذا كان 
كدف وهي ودا ال الق وأبداهر بالألف يي ويد الت اها 
والتديء: الأمر العجيب. وبّدءَ الشيء: حدت» وأبداكدء اده 


كليا الثيءَ واا أنشأه واخترعه. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الابتداء والافتتاح» وبهذا اللّحاظ يُطلق 
غلل كل سعدا ومفتمء فالتدىيء: الأمر اليب الذي لا سابقة له فهو ميقدا في 
موظوعه» وبشله إذا كانت ممق ادرت إذا ل يكن فسبوقاً يغيره وكذلك الانضناء 
والاختراع من دون سابقة, ومنه حَفْر البئر أي إيجادها وإنشاؤها. والإبداء هو البدء 
بتفاوت الصّيغة» فإنّ صيغة الإفعال | سبق للدلالة على ظهور الفعل منتسباً إلى الفاعل 
في قبال صيغة التفعيل . 


بدا بأوعِيّتهم - وهم يدرك أؤلّقؤة ب أي الشروع والايعداء: 

له دكا تداك رودو - أنه ذا الخلق ي e‏ 
أي الإنشاء والإختراع والإبتداء بإيجادهم. 

و س الهو رة فيو من الد والظاش 5١‏ اللضبب و ا لار و التق م خرة 
من هذه المادة, فراجعها. 


بدر 4۷ 


اله هر دی وید ۱۳7۸6 
أي من يكون قيام الإنشاء والإعادة به فهو يُنئِىْ ال مخلق » ثم يُعيده في المرتبة 


وفى لسا _بدء: فى أسماء الله عر وجل المبدئ» هو الذي أنشأ الأشياء واخترعها 


دا من غین سايق .كال : 


بدر: 

مقا بدر: أصلان, أحدهما كال الشيء وامتلاؤه, والآخر الإسراع إلى الشيء. 
الأول فهو قوهم لكل شيء تَمبَدرٌ وسمّي التدر درا تقامه وامتلائه. وعين بدرة, 
أى معلتة. وغلاة بد إذا أمعلاً شباباً وأنا يدق المكان :فهو ماء معروف تسب إل 
رجل اسمه بدر. والأصل الآخر _قوهم بدرث إلى الشيء وبادرت» وا سمي الخطاء 
بادرة لأا تدر من الإنسان عند حِدَّةٍ وغضب» يقال كانت منه بُوادرٌء أي سَقّطات. 

مصبا - بَدر إلى الشيء بُدوراً وبادرٌ إليه مبادّرة وبداراً من باب قعد: أسرع. 
وفي التفزيل - ولا تأكُلوها إسرافاً ويداراً. 

صحا - بدَرتٌ إلى الشيء أبدُرُ بُدوراً: أسرعتُ, وكذلك بادرث إليه وتبادر القومٌ 
إلى أخذه. وليلة التدر ليلة ربع عشرة. وسْمّي بدراً لمبادرته الشمس بالطلوع أنه 
يُعجِلُها المغيب» ويقال ھی لقامه وامتلائه. وبّدرٌ: موضع يکر ويونت وهو أسم ماء. 


أن الأصل في هذه المادّة: هو السرعة. إلا أنّ البدر أعمّ من السرعة ظاهراً 


€۸ بدع 


بء وا كر امال الشرعة ق الح كات والتغال الظاهري اة وا كانت 
صيغة فاعَلَ وهيئته تدلّ على امتداد النسبة زائداً على النسبة الموجودة في الجرّد (فَعَلَ) 
كما في سافر وطالّب. أي امتدٌ الشفر وامتدٌ الطلب: فتدلٌ صيغة البدار والمبادرة على 
امتداد البدر والسرعة. وأمّا إطلاق البدر على القمر القام: لمبادرته إلى الظهور وتَجلّيه 
التامّ وإنارته وطلوعه الكامل ووصوله في سيره إلى الغاية, فكأنّه من جهة ظهوره 
التامٌ يُسارع في التجلي والأثارة والقرث: 

ولاتاكلرها إسرافاً واوا غ 7 

أي لاتنتدٌ منكم البدر إلى أكل أموال اليتامى ولاتجاوزوا عن العدالة في صرفها. 

وها التدر مكاناً: فهى حل فيها فلب فى جهة الجتوب الغري من المدينة: 
قريبة من ميناء جار بالبحر الأحمر. وعرضها ۲٤١/۳‏ وطوها ۳۸/١١‏ درجةء والمدينة 
عر کا 4/897 ؟ وظرطا ۹/9۹ درجةشكرع اماف یا ۰ كلوسر سا 
و١١‏ كيلو متر غرباً. 

ولا كان المسير من مكّة إلى الشام من جهة ساحل البحر الأحمرء فتكون بدر 
واقعة في الطريق ذهاباً وإياباًء وبها وقعت غزوة بدر. 

ولقّد نَصَرَكم الله در ونت أذلّة ‏ "/ .١١‏ 


كانت عدّة مَنْ خرج إلى هذه الغزوة خمسة وثلاثمائة رجل وكانت إبلهم سبعين 


بدع : 
مصبا - أبدع الله تعالى احق إبداعاً: خَلقَهُم لا على مثال» وأبدّعتُ الشيء 
وابتدّعته: استخرجته وأحدّئته, ومنه قيل للحالة الخالفة بدعة» وهي اسم للابتداع 


بدع 4 


كالوّفعة من الارتفاع, ثم غلب استعالها فها هو نقص في الدّين أو زيادة» لكن قد 
يكون بعضها غير مكروه فيُسمّى بدعة مباحة» وفلان يدع في هذا الأمرء أي هو اول 
من فعله فيكون اسم فاعل بعنى مُبتدِع, والبديع فعيل من هذاء فكأنّ معناه: هو 
منفرد من بين نظائره» وفيه معنى التعجب» ومنه قوله تعالى - فل ما گنت بذعا مِنَ 
الول - أي ما أنا أوّل من جاء بالوحي من عند الله تعالى. 

مقا بدع: أصلان, أحدهما ابتداءٌ الثيء وصنعه لا عن مثال. والآخر 
الاتقطاع والكّلال. فالأوّل قوم أبدعتٌ الشىء قولاً أو فعلاً: إذا ابتدأته لا عن سابق 
مثال» ابتدع فلان الرَكيّ : إذا استنبطه. وفلان يدع في هذا الأمر. والأصل الآخر: 
قوهم أبدَعَت الراحلة إذا كلت وعَطبت. 

مفر ‏ بدع: الإبداع إنشاء صنعة بلا احتذاء واقتداء» ومنه قيل رَكيّةٌ بديع أي 
جديدة الحفرء وإذا استعمل في الله تعالى فهو إيجاد الشيء بغير آلة ولا مادّة ولا زمان 
ولا مكان» ولس لكا 

لسا بدع: وفي حديث اهي ی ا أي انقطعت عن السّير بكلال 
أو ظلع, كأ له جعل انقطاعها عا كانت مستمرّة عليه من عادة السّير إبداعاً أي إنشاء 
ار غار اعفد معنا 

أسا ‏ أبدّع الشيء وابتدعه: اخترعه. وأبدّعت الوّكابُ إذا كڵت» وحقيقته 
انها جاءت بأمر حادث بديع. ومن الجاز: أَبدَعَتْ حجّتك: إذا ضعُقّت» وأبدع بي 
فلان: إذا لم يكن عند ظنّك به في أمر وثقت به في كفايته وإصلاحه. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو إيجاد الشيء وإنشاؤه على خصوصيّة م 


10٠‏ بدع 


يسبقه فيها غيره. والبدعة كلّ أحدوثة ها سابقة فهي على كيفيّة مستحدئة . والبتديع 
على فعيل» وصيغته تدلّ على ثبوت المبدء للذات» كا أن صيغة فاعل تدلّ على 
الحدوث وقيام المبدء بهء فالبديع هو ذات ثبت ها البدعة والبديعيّة. والبصير ذات 
ثبت لها البصارة, والعليم ذات ثبت ها العلم. وتفسيره بالمبدع او المبدّع تحريف مخالف. 
ويقرب منه لفظ البدع» وهو صفة كالملح, والابتداء: أخذ البدعة وكسبها. 

والفرق بين الخلق والإبداء والإبداع: أَنّ الدلق هو إيجاد شي ء بالكيفيّة الخصوصة 
من دون توجه إلى خصوصيّة اخرى. والابداء كا سبق هو الإنشاء والايحاد ابتداءً 
وفي أوّل مرّة. والإبداع هو الايجاد بكيفيّة ‏ خصوصة لم يسبقها شيء آخر. 

والفرق بين بَدّعه وأبدّعه: ما قلنا مراراً من الفرق بين صيغة فَعَلَ أو أفعلٌ -كما 
مڙ في البدء وغيره. 

وا اعرا باه ۷ 

أي أخذوها بدعة حادثة لا سابقة ها. 

ل ما عا بن الأشل. ب 74 

أي رسولاً له خصوصيّة جديدة وصفات وخصائص مخصوصة لا سابقة ها فى 
التّسل الماضين. ۰ 

ديع السشّئواتٍ والأزض ‏ ۲ .١1١7/‏ 

أي بديع في جميع مراتب الوجود عالياً وسافلاً. فهو كقوله تعالى - لیس كمثله 
شي ء» فلا شبيه له من السماوات والأرض ولا مثيل له في الوجود ولا عديل له في 
الخلق. سبحان الله ربٌ العالمين. 


والاضافظ لأمتد كاق - اللا ثرة اليتوات كى 


يدل ١ه"‏ 


بدل : 

فقا سابل صل واحد وهو قيام الشيء مقام الثيء الذاهب» يقال هذا بَدَل 
الشيء وبَديلّه. ويقولون بدَّلثُ الشيء. إذا غيّرئَه وإن لم تأت له ببَدَل. 

صدا الل ادل قال يدل ويدل لان يقل تعد وشيه ول ول وکل 
ونكْل. قال أبو عبيد: لم يُسمع في فَعَل وفِغل غير هذه الأربعة الأحرف. وقد بل 
یدل يذلا وأبدلت القبى + بو ا الم بعد الخوف أهها , وتبديل الثيء اا 
تغييره وإن لم تأتٍ بِبَدّلء واستبدّل الشيء بغيره وتبدّله به: إذا أخذه مكانه. 

مصبا ‏ البَدّل والبذل والبديل كلها بمعنى. والجمع أبدال» وأبدّلته بكذا إبدالاً: 
يت الأول وجعلت الثاني مكانه. وليه تیدیلاً بمعق غَيرتٌ صورته تغييراً. دل 
لله السيّئاتٍ حَسناتء يتعدّى إلى مفعولين بنفسه لأنْه معنى جَعَلَ وصَيْرَء وقد 
استعمل أبدّل بالألف مكان بل بالتشديد فعدّى بنفسه إلى مفعولين لتقارب معناهماء 
وفي الس حدس اق طَلْقَكُنَ أن كيدل اراھ خر ا - من أَفعَلَ وفَعل. 
ولت التوب بغيره أَبْدله. من باب قتل واستبدّلته بغيره. بمعناه. 

الفروق للعسكري ‏ الفرق بين العوض والبدل: أَنّ العوض ما تعقّب به الشيء 
على جهة المثامنة, تقول: هذا الدرهم عوض من خاقك. والبدّل ما يُقام مقامه ويوقع 
موقعه على جهة التعاقب دون المثامنة, يقال: إنّه بل نعمته كفراً. لأنّه أقام الكفر 
مقام الشّكر. 


أنّ الأصل في المادّة هو وقوع شيء مقام غيره. 
وأمًا كلمات البَدَّل والبدل والتديل: فصفات مُشئهة على وزن حَسَن ويلح 


YoY‏ دل 


وشريف. والفرق بين الإبدال والتبديل: أنّ الأوّل يستعمل في مقام التنبيه إلى جهة 
الصدور والثاني في الدلالة على جهة الوقوع. 

ا الذيق درا ف اه كرا بدلا مان ل الحستة يوه جل 
الأرطل غو الارن 7/114 4۸ 

فقد تعذّى إلى مفعولين مذكورين. 

يذل عا عل أن یدل کو مھم ے۹2۷5 

فيحذف المقعو ل الال 

بقرآنٍ غيرٍ هذا أو بَدَلْه, فن بِدَّلهُ بَعدَ ما عه ار الات 

حذف المفعول الثاني ء فإنّ النظر إلى مطلق تبديل شيء» كما أن النظر في حذف 
الأول إلى الثاني وهو العوض. 

والتبرّل على تفعّل لمطاوعة التفعيل» فيقال صرّفته فتصرّف, وبدّلته فتبڈلء 
أي قبل التصريف والتبديل وطاوع وأخذة, 

ولاأن تبدل بين من ازاچ ب ۲7۲۴ 0, 

أي بان تأخذ أزواجاً في مقابلهنّ. 

ومن يتَبدّلٍ الكُفر بالإهان - ۲ .٠١8/‏ 

أي يقبل الكفر بدلاً في قبال الإيمان. 

وقريب من هذا المعنى الاستبدال وهو طلب البدليّة, إلا أنّ التبدّل قريب من 
مقام العمل من الاستبدال فهو للطلب لا للأخذ فعلاً. 

وإن أرذتم آستبدال فخ مَكانَ روج - 1 / .5١‏ 


أي إن طلبتم البدليّة. 


Yor بدن‎ 


بدن : 


مصبا ‏ البَدّن من الجسد ما سوى الرأس والشوى. والبدنة: قالوا هي ناقة أو 
بقرة» وزاد الأزهري: أو بعير ذكرء ولاتقع البَدّنة على الشّاة. وقيل البدّنة هي الإبل 
خاصّة, ويدلٌ عليه قوله تعالى فإذا وَجَبَت جُنوبها, سيت بذلك لعظم بدنها. والجمع 
دنات وبُدن» وبَدّن بُدوناً مثل قعدّ: عظم بدنه بكثرة لحمه فهو باون يشترك فيه المذگر 
والمؤلّث. وبَدّن يَدانَةَ مثل ضحم ضخامة كذلك فهو بدين» والجمع بُدّنء وبَدّنَ تبديناً: 
كبر وأَسَنٌ . 


مقا أصلٌ واحد» وهو شخص الشيء دون شّواهء وشّواه: أطرافه. يقال هذا 
دن الانسان, والجمع الأبدان. وسميّ الوَعِلُ المْسنّ بنا من هذاء لأنّهِ إذا بالغُوا فى 
نعت الشيء ممّوه باسم الجنس» كما يقولون للرجل المبالغ في نعته: هو رجل, فكذلك 
الوعل (الشريف) الشخيصٌ سمي بَدناًء وكذلك البَدّنة التي دى للبيت» لأنّهم كانوا 
يُستسمئوتهاء ورجل بدن أي مُسسنٌ» ورجل باون وتدين؛ عظير الشخص والجسم 
يقال منه بَدّنَء وفي الحديث: إن قد يَدنتُ. 

مفر -الْبَدّن: الجسدء لکن البدن يقال باعتبار عظم الجثة, والجسدٌ يقال باعتبار 
اللونء ومنه قيل ثوبٌ محسّد. وامرأة باون ودين : عظيمة البدن, وسُمّيت البدّئة بذلك 
لسمنهاء يقال بدن إذا سمن, وبدّن كذلك. وقيل بل بدن إذا أسنٌ. وروي عن الني 
أن ا الامادووق بالكو والشجوة فان قن يثلث اى كرت وسقت وقوه - 
فاليوم نُنَجيِكَ بِبَدَنِكَ ء أي بجسدك, وقيل بدرعك» فقد يُسمّى الدّرِع بدنة لكونها 
على البدن, كا يُسمّى موضع اليد من القميص يداً. وموضع الظهر والتطن ظهراً وتطناً. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الضخامة والسمن, ثم" استعملت في بدن 
الانسان غير اليدين والرجلين والرأس لضخامته. وهكذا أطلقت على الإبل باعتبار 
مايّتراءى من ضخامة بدنهاء فصارت حقيقة ثانويّة فيهاء البدن في بدن الانسان والبَدّنة 
في الإبل المهداة للبيت الحرام: والتبدين جعله ضخاً وبدياً. وقراءة فإ قد يدنت - 
بالتشدید» غير صحيح, والصحيح كا في -مقا: يدنت - أي كبرت وأسئنت أو سعنت» 
واستعمالها في الكبير والْمسِنَ والوّعل والدّرع: مجاز بمناسبة السمن. 

والبُدْنَ جَكلناها لكّم من شَّعائر الله لکم فيها خيرٌ ‏ ۲۲ / ". 

جمع بَدَنةء ولايبعد ثموها على البقر أيضاً. والبَدّنة في أصل اللّغة مفرد البَدّن 
كالمتّشية والمتشّيء إل أن كلمة البدنة #خضوصها قد استعملت فى الجسمل والبقر 
المهداة في الحجٌ. ولايجوز التجاوز عنها. 

فاليّوم جيك بِبَدَنِكَ لتَكُونَ من خَلفَكَ آيد  ٠١‏ / ؟1. 

هذه الجملة في مقام العقوبة والأخذ بعد الخطاب بقوله - آلآنَ وقد عصيتَ 
ف و مج قدي فاا م الوخد والنوية ى جال الأشطرار وبعد هول 
العذاب» ف هذا اليوم حلص ومُخرجك ببدنك من ورطة العذاب» ونجعله في مرأى 
الاس ايقمن الله عاك وعيرة الناكل بي فكلنة د بدك دزدل عق الضمين بدلا 
عن الكل : وحرف الباء للا گید 


إشارة إلى إلقاء البحر بدنّه إلى الساحل لبروا عاقبة دعواه الباطل. 


بدا: 

مصبا -بّدا يبدو بُدوَاً: ظهرء فهو بادٍء ويتعدّى بالهمزة فيقال أبديته. وبدا إلى 
البادية بداوَةٌ بالفتح والكسر: خرج إليها فهو بادٍ أيضاً. والتدو خلاف الحضرء والنسبة 
إلى البادية بَدَويّ على غير قياس» والببوادي جمع البادية, وبدا له في الأمر: ظهر له ما 
لم يظهر أَوّلاً, والإسم البداء مثل سلام. 

مقا بدو: أصلٌ واحدء وهو ظهور الشيء. بدا الشيءٌ يبدو: إذ ظهرَء فهو بادٍ, 
وسمّي خلاف الحَضَّير بَدواً من هذاء لأأئّم في براز من الأرض وليسوا في قرىئ تسترهم 
أبنيتها. والبادِيّة خلال الحاضرة. ويّدا لي فى الأمر بداء: تغيّر رأبى عا كان عليه. 

محا بيدا الأمر ينوا مغل تعد کرد :فهر وده أظير كم وت شوله 
تعالى - هم أراذلنا باون الرأى - أي ف ظاهر الرأي» ومن همزه جعله من يدأت 
معناه أَوَّل الرأي. وبدا القوم بَدواً أي خرجوا إلى باديّتهم مثال قَمَل قتلاً. وبّدا له في 
الأمر يّداء - ممدودء أي نضأ له فيه رأي: وهو ذو بَدَواتء والجسدو: البادية. وق 
الحديث: مَن بدا جَفاء أي مَن نزلّ إلى البادِيّةء والبداوة خلاف الحضارة. 

الفروق للعسكري ‏ ص ۲۲۷ - الفرق بين البَدُو والظهور: أنّ الظهور يكون 
القن وبدا لي في الشيء. لأنك لم تقصد للبدو. 

مقر يدا الک2 دوا ودا طهر طهورا ا . 


والتحقي 


أل الأضل الا عدا س الظيور الس هرا وشن دون غار وقضده اا 


كه" بدا 


اطلاق البدو على الحضور في البادية: فهو في قبال الحضور بين الناس والتستر بالعمارات 
والسكون تحت الأبنية وفي حيط القدّنء فكا نه يتبرّز ويبدو في واسع الأرض وفي 
فسحة لا ظلّ فيها لشيء ويتخلّص من قيود المدنيّة, ولاب أن يكون البَدو في البادية 
من حيث الظهور من حيث هو من دون توجّه إلى القصد واختيار البادي -إذا كان 
الفرق المذكور صخيحاً. 

و الإبداء: فهو باعتبار معناه الأصليٌ أي نسبة أصل المادّة إلى الفاعل في 
صيغة اجرد لازماً. فتكون متعدّية بمعنى جعل شيء ظاهراً. 

بل هذا لم ماكاترا رو مع قبل 475 

ندال ات کیا ۸7۴۹ 

يذكّر الفعل من جهة الفصل بينه وبين فاعله ‏ السيّثات - أي تظهر سيّئات ما 
عملوا ظهوراً بنا هم. 

إن لبد واخي ا أو عو إن بدا شا أو قو واغلم ا بدو رعا كم 
EC‏ 2 م 

فيظهر من هذه التعبيرات أنّ الإبداء في مقابل الإخفاء والكتان, بخلاف 
الإظهار فإِنّه في مقابل البطون, كا قال تعالى: 

هو الظَاهرٌ والباطن. ما ظَّهَرَ مها ومابَطنَ. 

وهذا المعنى هو الفارق الحقيق بين مادّة الظهور والبُدوَ. 

ويحمَظْنَ فُروجَهنٌ ولا يُبِدِينَ زينتئنٌ - 75 / .8١‏ 


أي يحفينَ ويكتمن. 


YoV بدا‎ 


وتخنی في لفك ما الله مُبديه I‏ 

فقد ذَكِرَ في مقابل الإخفاء. 

وما تراك تبك إلا الّذِينَ هُم أَراؤْلّنا باي الرَأي - ١١‏ / ۲۷. 

أي ظاهره. 

وجاءَپگم من التدو  .٠١١/١۲‏ 

إشارة إلى حرّيّة معاشهم وعدم تعلّقهم بمكان واشتغاهم في البادية بالفلاحة 
والرّعي , فجيئهم وتركهم الحرّيّة وفسحة العيش واختيارهم ظلّ القيود والتعلّقات في 
جوار يوسف: لطف من الله المتعال ومنّ منه في حقٌّ يوسف عليه الشلام» أو أنّ البدو 
في مقابل الاعتكاف. 

والمسجد الحرام الذي جَعَلناهٌ للناس سَواءً العاكفٌ فيه والباد ‏ ۲۲/ .٠۵‏ 

أي مَنْ يُلازم المسجد ويتلبّث حوله ومَنْ يخرج منه ويطلع ويبدو من الحرم. 

وذكر الباد في مقابل المعتكف: يدلّ على أنّ البادي مُطْلقُ مَنْ لم يكن ملازماً 
مدينة ومقياً فيهاء فإذا خرج منها ولم يقم فيها: فهو البادي» فَإِنّه طلع وبدا من ظلّ 
الإقامة . 

فالبادي مَنْ لم يعتكف ولم يلازم بيتاً أو بلدة, وليس مخصوصاً ن يسكن البادية, 
وهذا هو الق عتدنا. 

فظهر لطف التعبير بالبدو في قوله تعالى : 

وَجاءَ بكم مِنَ البّدو. 

يحسَيُونَ الأحزاب لم يَدْهَبُوا وإن يأتِ الأحزابٌ يودُوا لَوْ أنْهم بادُون في 
الاعات 7+ 


4ه" بذر 


أي وإن يأتِ الأحزاب مرّة ثانية وكرّوا عليهم بود المتافقوع أن جوا من 
المدينة وأن لايكونوا مقيمين فيها بل يعيشوا مع الضّعفاء والأعراب ويلحقوا بهم. 


بد 

مقا - بذر: أصلٌ واحد وهو تثر الشيء وتفريقه» بذرث البذرَ اده بذرأًء 
ودوت الال بدن ديرا رادو القوم لأركسمون حدينا ولا نظن الع 

مصبا - بَذرتٌ لحب من باب قتل: إذا ألقيته في الأرض للزراعة, والَذر 
المبذورة إنا نة بالمضدر رانا قعل مح مقرل مل خوت الأمدر ونسج البمن. 
قال بعضهم : البذر في الحبوب كالشعير والحنطة, والبزر في الرياحين والبقول. وبذرث 
الكلام: فرقته» وبرت بالتثقيل مبالغة وتكثير فتبذّرء ومنه اشتق التبذير فى المال لاه 
تفريق من غير القصد. 

أسا _بَدرٌ الحَبٌّ في الأرض» وبدَرَ الله الخلق في الأرض: فرقهم. وتبدَّرَ من 
يدي كذا: تفرّق . ووخل بَذْر: ار ماله. 


والتحق 
أن الأصل الواحد في هذه المادة: هو نثر مع التفريق › واستجملت كثيراً ف از 
ا لمحب وتفريق المال خارجاً عن الميزان. والنثر: هو رمي في نشر. 
وآت ذا القربى حقّهُ والمسكينٌ وابنَ الشبيل ولا ندر تذيراإنّ حبذ ِينَ كانوا 
إخوانَ الشياطين  ١1‏ / 55. 


أي ولاتفرّق مالك ولاتصرفه خارجاً عن البرناع » سواء كان الصّرف والتفريق 


0۹ ۶ 


في هؤلاء الطوائف أو في غيرهم. فإنّ في التبذير تضييعاً لمال الله ولحقوق الناس وإخلالاً 
في النظم . 

والفرق بين التبذير والإسراف: أَنّ التبذير كا قلنا هو نثر مع التفريق والإسرا 
هو العارو عن الد والعدل» 

وقد عبّر تعالى في هذا المورد بكلمة التبذير: إشارة إلى أن صرف المال فيهم في 
الأكثر لايكون إسرافاً ولايخرج عن حدٌ العدل, نعم تفريق المال فيهم بلا نظم وبلا 
برناع خارجٌ عن التدبير والعدل. 

ولاق أن شرق الما ل ينشا ق:العالب :عن .داعية شان واستكبار وقرون 
والانشكبار أعظ صفة للعيظان» فا لبذ يكون شبها وأخاً العيطان: 


براه 
مصبا برى: بَرِىَّ زيد من کچ پور عن كيت ا م ع طب فهو 
تريءٌ وبارئ وبراء. وأبرأته منه وبدأته من العيب: جعلته بو منه» وبَرئٌ منه مثل 
سَلِمَ وَزنأُومعىٌ» فهو برية أيضاً. وبَأ الله تعالى الخليقة يَبرَوٌّها: خلقهاء فهو البارئ, 
ا ا يه 
ارا اا هن ال وام فن الول واا ها انهو کی ه2 
00 ترجع فروع الباب» أحدهما الخلق يقال: برأ الله ال مخلق 
رُم برءاًء والبارئ الله جل ثناؤه. والأصل الآخر: التباعد من الشيء ومُزايّلته, 
من ذلك: البّرء وهو الشلامة من السقمء يقال: بَرِئْتُ وبَرَأتُ. ومن ذلك قوهم برأتُ 
اليك من حقّك وأنا بَراءُ منك وبّري:, فن قال أنا راء لم ين ولم يوْنْثء ومن قال أنا 
بريء قال بَريئانِ وريئون. وبُرَاء على وزن بُرّعاء. ومن ذلك البَراءة من العيب 


۲۰ برا 


كرس ا و چ اتا 
صاحبها على المفارقة. وكذلك بارأت شريكي وأبرأت من الدّين والضّمان. 

ويقول في (برى): أصلان, أحدهما تسوية الشيء تحتاً رى العو يبريه برياً, 
وكذلك القلم . 


أن مادّة برأ و -برى - متقارب أحدهما من الآخرء والأصل الجامع الواحد 
فهماء هو التباعد من النقص والعيب» سواء كان في مرحلة التكوين أو بعده. 

ومن هذا المعنى يتفرع مفهوم التسوية والنحت لشيء. فإنّه باعتبار رفع النقص 
وتكميله بالنسبة إلى ما يقصد منه» فإِنٌ النقص والكمال في كلّ شيء بحسبه. 

وهكذا مفهوم الخلق أي التكوين والإيجاد على كيفيّة : فان التكوين بعد التقدير, 
والفعل بعد القوّة تكميل للشيء ورفع لجهات النقص والضعف منه. 

فحقيقة البرء والتبرئة: ترجع إلى التكميل ورفع شوائب الضعف. 

إن بَريء مما رق 

أي نزيه ومتباعد من هذه العقيدة. 

راء مِنَ اللو ورَسُولِهِ إلى الّذِينَ - 5 .١/‏ 


a Ns 
أي ازيل هذا العيب والمرض.‎ 
وها اراي تقس ۷۷ ام‎ 


أي لاأدّعي براءة نضبي من العيوب والنواقص » والإبراء لقيام ا لحدث بالفاعل, 
والتبرئة للوقوع والنسبة إلى المفعول. 

نيزا الذية قرام E‏ جد 

أي أخذوا البراءة منهم. 

ما أصاب مِن مُصيبة في الأرض ولا في أَنفُسِكُم إلا في كتاب مِن قبل أن تبرأها 
- لاه / TY‏ ۰ ۰ 

أي قبل أن نوجد ونكؤن المصيبة» فقد كتبت وثيتت عند الله المتعال وفي علمه 
وقدّرت قبل تحققها. 

هو اله الخالق الباری الْمصَوّرٌ - 04 / 74. 

فيُعلّْم من هذه الجملة أَنّ مرتبة البرء بعد الخلق وقبل التصويرء فالخلق مقام 
التقدي واليزء: مقام التكوين وا لاد عل وقق ماقذر والتسوير ضيين التصوصيات: 


فحقيقة الخلق هو إيجاد مع التقديرء والتقدير الكل العلميّ أل مرحلة التكوين, 
وإذا انتبى التقدير إلى مقام العمل والفعليّة والإيجاد الخارجي فهو البرء. م مقام 
التصوير. 

ويُطلق الخلق عُرفاً على مجموع هذه المراتب من التقدير والتكوين والتصويرء 
إذ هو أعجٌ من الجهة النظريّة العلميّة والعمليّة الخارجيّة. 


2 
سء ا AT‏ 2 
إن الذينَ آمَنوا وعملوا الصالحات أولئك هم خَيرُ البّريّة . 


۲ ع 
وقد عبّر هنا بالبريّة دون الخليقة, وكذا قبلها: اولك هم شر البَرِيّة- 1/98. 
فإنّ العمل الصالح والشرك بعد التكوين والتحقّق خارجاً. ولايناسب هذا 

المقام التعبير بالخليقة فنا تشمل مرتبة التقدير. 
وظاهن هذه الكلمة أن تكون من ما يروفلا إنّ هذه الا وماق برا 

مرجعھ) واحد لفظاً ومع - راجع ‏ برى. 
وبوا إلى بار نكم . خر کُم عند بارِئِكُم - ۲ / 01. 
ذكر هذا الاسم في هذا المقام نشب من اسم الخالق. فإِنّ التوبة تناسب الرجوع 

والتوجّه إلى من أُوجَدَ وكوّنَ دون مّن قدّر الخلق. 
وفي هذا التعبير لطف آخرء وهو الإشارة إلى أنّ الله المتعال أوجدهم مبرّئين 

من النواقص والعيوب وأكمَلَ وجودهم وأنهى ما قدّر إلى الفعليّة. فلازم هم أن 

يتوبوا اليه شكراً وحمداً له تعالى. 
ولا يخن أنّ هذا الأطف منظور في كلمة البريّة أيضاً: فإنّ العمل الصاح يوافق 

التكوين فيحصل التنزيه والبرء تكويناً وتشريعاً. ويكون المؤمن الصاح خير البريّة, 

وأَمّا إذا خالفٌ التشريعٌ والعمل التكوين: فيكون العاملٌ شر البريّة, فإنّه قد سلكَ 

خلاف ما يقتضي وجوذه. 


سم : 

مصبا - بّرج الحمام: مأواه. والبّرَج في السماء: قيل منزلة القمرء وقيل الكوكب 
العظيرء وقيل باب السماء. والجمع فيه بُروج وأبراج. وتبرّجت المرأة: أظهرت زينتها 
واا ا جا 


مقا - برج: أصلان, أحدهما البروز والظهور والآخر الوَرَرُ (الملجا) والملجاً. 


برج ينما 


فن الأول البرّج وهو سّعة العين في شدّة سواد سَوادِها وشدّة بياضها. ومنه التبرّج 
وهو إظهار المرأة تحاسنها. والأصل الثاني البّرج واحد بروج السماء. وأصل البُروج 
الحصون والقصورء ويقال ثوب مُبرّجٍ إذا كان عليه صور البروج. 

لسا ‏ البرّج: تباعد ما بين الحاجبين, وكلّ ظاهر مرتفع فقد بَرَجء وإإغا قيل 
للبروج بروج لظهورها وبيانها وارتفاعها. والبرّج: نجل العَين وهو سعتها. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الظهور والجالبيّة, فكلٌ شيء ظاهر جالب 
متفوّق فهو بُرج. وبهذا الاعتبار يُطلق على القصر المرتفع, والبناء العالي» والحصن, 
الفا عل احص وان ا المالة إذا بحست ولت وكات اف والمراة 
المقزيّنة الحسناء التي أظهرت محاسنها للأجانب ونفذت فيهم » والكوكب الفائق إذا توقّد 
وظهر في السماء. 

أيمًا تكُونُوا بد رکم الوت ولو كنم في بروج مُشْيِّدَة - ٤‏ / ۷۸. 

أي أبفة عالية جالبة فى دت أركانها: 

والسماء ذاتِ البروج - 80 / .١‏ 

أي ذات أبنية عالية متجلية مُشرقة جالبة وهي الكواكب» ومعلوم أ الأبنية 
والجْروج في كل حل بحسبه, وبروج السماء بهذه العظمة والسعة التي لم تدرك إلى الآن 
منتهاها: لابدٌ أن تكون ملايين من الكواكب العظيمة البناء» التي توصف في الكتب 
او 

ولقد جعَلنا في النّماء بُروجاً ورَنّاها للتّاظرين - .٠١/ ٠١‏ 


551 لمك 


فيعلم أنّ المراد بها البروج التي تتراءى للناظرين, ولاشكٌ في انحصارها في 
الكواكي: 

وأا البروج المصطلحة في كتب النجوم» فهي منازل اعتباريّة لمسير الشمس 
في السنة الواحدة, وكذلك فلك البروج المصطلح عندهم. 

وأمّا التعبير في الموارد المذكورة بالبروج دون الكواكب والنجوم: فإِنّ مقام 
التنبيه على الجلال والعظمة يقتضي ذلك. فإنّ البروج كا قلنا تدلّ على البنيان الرفيع 
العالي المتجل المتظاهر. 

ولا رجن تبرج الجاهليّة الأولى _ سس رعسم 

أي لايتظاهرنّ ولا يردن الاستعلاء والتجلي وجلب النفوس» ومعلوم أَنّ 
التظاهر والاستتعلاء فى كل نوع محسبهء فق المرأة بالقزين فى مقابل الأجاتب قرلا 
وعملاً وسار كا و و و 

فكل حركة أو سكون من المرأة يجلب نظر الأجنّ ويقتضي نفوذها فيه ويوجب 
التظاهر والتجلي والاستعلاء في قباله: فهو تبرّج منهىّ في القرآن الكريمء وصاحبه 
مخالف أمر الله المتعال ومن أهل الجاهليّة. 


: 
مصبا _بَرِحَ الشيء يَبرّح من باب تَعِبَ بَرحاً: زال من مكانه. ومنه قيل لليلة 
الماضية : البارحة. والعرب تقول قبل الزوال: فعلنا اليلة كذا لقربها من وقت الكلام» 
وتقول بعد الزوال: فعلنا البارحة. وبَرِحَتٍ الع بالتراب: حملتة وسفتٌ به فهي 
بارح» وما برح مكانه: لم يفارقه» وبَرِحَ الخفاء: إذا وضح الأمر. وبح به الصُربُ 


10 2 


تبريحاً: اشتد وعظّمء وهذا أبرح من ذاك أي أشدّ. والبراح: المكان الذي لا سترة 


مقا برح: أصلان يتفرع عنههما فروع كثيرة. فالأوّل - الڙوال والبروز 
والانكشاف. والثاني الشّدّة والععظّم وما أشبههم|. أمّا الأوّل -بَرِحَ يَبرَحٌ براحاً: إذا رام 
(طلب) من موضعه. ويقول: ما برحتٌ أفعل ذلك» في معنى ما زلتُ» وبح المتفاء: 
اتكشف الأمر. وبر + مضى + ومته ميت البارحة» قالوا البارحة الليلة التي قبل 
ليلتك» صفة غالبة لها حىٌّ صار كالإسم, وأصلها مِن بَرِحَ أي زالَ عن موضعه. 
والأصل الآخر ‏ يقال: ما أَبرَحَ هذا الأمرّ -أي أعججبه. وأبرحت ربا أي أعظمت, 
والمعنى واحد. وأبرحتٌ بفلانٍ أي حملته على ما لايُطيق فتبرّح به. والبريم: التعب. 

صحا ‏ برح: لقيت منه بَرَحاً بارحاً أي شدّة وأذئ. والبارح: اليم الحارٌة. 
والبارحة: أقرّب ليلة مضت» وهو من بَرِحَ أي زالّء وبتّح به الأمر تبريحاً أي جهده 
وضربه ضبرباً مبرّحاًء وأبرحتُ جاراً أي أعجبثٌ وبالغت, وأبرحه أيضاً: أكرمه 
وعظّمه, وجاءنا بالأمر براحاً أي بيناًء والبّراح مصدر قولك برح مكانه: زال عنه 
وصارٌ في البّراح. وبَرِحَ النفاء: وضح الأمر كانه ذهب السّرّ وزال. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة هو الزّوال في مورد الابتلاء والمضيقة وفي 
ما لالام وبهذا اللحاظ تختلف خصوصيّات معناه باختلاف الموارد. فإذا كان 
الابتلاء من جهة الظّلمة: يقال بَرِحتٍ الليلة والبارحة. وإذا كان من جهة خفاء الأمر 
وإبهامه: يقال برح الخفاء أي اتضح الأمر ورف الإمهام. وإذا كان من التستر بالظل 
وذي الظل+ يقال إل برح مكاته والبراح. وإذا كان من جهة اجتاع القراب: يقال 


ما برد 


بَرِحَت الب القراب فهي بارح. فالأصل في جميع هذه الموارد محفوظ. وهو زوال 
ما انكدّرٌ وكُرِه من ابتلاء وظلمة وإمهام وخفاء وتستر وتقيّد وغيرها. 

وظهر أن معنى الظهور والبروز والانكشاف والتبيّن والوضوح والمضيّ كلها من 
لوزام ذلك الأصل الواحد. 

وأا الشدّة والعِظّم والتعب والأذى والجهد وأمثاها: فلا يخ أن هذه المعاني 
من متعلّقات الزوال ومن قيوده, أي من مصاديق (ما كر وانکدر)» وإطلاق المادة 
علا باعتبار كونها فی معرض الزُوال» فيكون الزُوال من قيود هذه المعاني» فترجع 
إلى الأضل الواحد. 

لاأبرح حى أَبلْعَ يَحْمَعَ البَحْرّين - .٠٠ / ٠۸‏ 

أي لا أزول عن تحمل المشقّة والتعب والجهد فما لايّلاتم إلى أن أبلغ الحل. 

ن ّح عليه عاكفينَ حت بجع إلنا مُوسى - ۲۰ / .1١‏ 

أي لانزول عن هذا العكوف الْمِيَم المكروه في الواقع الى أن يرجع إلينا موسى . 

لن ابرح الأزْض حت یادن لی ابی أو يكم الله - ۱۲ / ۸۰. 

أي أن أزول عن القت ق أرض مضر ولا أهرج منهاء أو عن العش فى 
مطلق وجه الأرض بحال الغربة والانقطاع عن العلائق والوسائل إلى أن يأدّن 5 


برد : 

مضا الئرةه الاق الور روا وكلنا ق الر دعل اما غلاق 
الصباح» وأمًا أبردوا بالظهر فالباء للتعدية؛ والمعنى أدخلوا الظّهر في البّرد أي صلاة 
الظهر ف الترد وهو سكون شك ا لحن وتر القىء برودة مقل تل شئولة.إذا سكنت 


ره ينض 


رارک واا د ردا من باب قعل :تعمل لازنا وديا يقال ويد الا وده 
فهو بارِدٌ مَبرودٌ, وبرّدته مبالغة. وبردت الحديدة با ميرد والجمع المبارد. واليَرْديّ نبات 
يعمل منه الحصر على لفظ المنسوب إلى البردء والبرّد: شيء ينزل من السّحاب يشبه 
الحصى ويُسمَى حَبٌ الغمام. والبريد: الرسولء ثم استعمل في المسافة التي يقطعها وهي 
اثني عشر ميلاً. والبّرد: معروف وجمعه أبراد وبُرود. 

او ل ا ىضاق ادف السك رارت اللو الاضطرات 
والحركة. وإليها ترجع الفروع. فالأوّل -البرد خلاف الحرّء وبر فهو باردٌء وبَردَ الماءٌ 
حرارةً جوف يَبِرُدُهاء وبردثُ عينّه بالّرود. وسحابٌ بَرِدٌ إذا كان ذا برد. والأبردان 
طرفا الّمار. ويقال للسيوف البوارد. وأمّا الأصل الآخر -فالبرد: النوم - لا يذ وقونَ 
ھا ودا ولا زایا ,برد اکى ء: دام فهو بار ورد ى غل فلآن من الال كذا: 
َبَتَّء وبردّ في يدي كذا: حصل. ورد الرجل: مات . فيحتمل أن يكون من هذا أو 
من الذي قبله. والثالث ‏ فالبرد معروف, وبُردا الجرادة: جَناحاها. والرابع ‏ بريد 
ااا ى يجيء ويذهب. 

مفر ‏ برد: أصل البّرد خلاف ا لحر فتارةٌ يعتبر ذاته فيقال: بَرّد كذا أي اكتسب 
ردا ویرد الماء كذا أي كسبه برداً. ويقال بده أيضاًء وفيل قد جاء أبوّة» ولیس 
بصحيح. ومنه البرّادة لما يبرد الماء. ويقال بَرّد كذا: ثبت ثبوت البّرد» واختصاص 
الوت برد کا خا ار كد با زناه عليه ذية :غبت وة الأسان مات 
وبرده أي قتله» ومنه السيوف التواردء وذلك لما يعرض للميّت من عدم الححرارة 
بفقدان الروح أو لما يعرض له من السكون. 


أنّالأصل الواحد في هذه المادّة: هو البرودة خلاف الحرارة» وهذا المعنى يختلف 


A‏ بره 


باختلاف الموضوعات,. فالبرودة فى الماء أن يبرد إلى أن يصل حد الانجاد فيقال له 
البرّد. والبرودة في الحيوان أن تضعُف حرارته البدنيّة إلى أن تصل حدّ السكون 
وتوقف النّبض وحصل الموت. والبرودة في السب أن تصل إلى حدٌ تخرج عن الترديد 
والاضطراب وتثبت النسبة إلى الموضوع» كقوهم برد عليه دّين. وفي الموضوعات أن 
تصل إلى حدٌ اللّزوم والنبوت كقوهم برد النيء أي دام وثبت. والبرْديٌ: نبات 
كالقصب ينبت في الأراضي المرطوبة وطبيعتها باردة. والبّريد: هو الرسول الذي يُبلّ 
عن الغير ولايُظهر حرارة وليست له مسؤولية في قوله ولايُعاقَب فهو في كال الثبوت 
والبرودة. وأمًا البرد: فلعلّه ينسج من اليَرديّ أو من نظائره. فالبرودة في جميع هذه 
الموارد حفوظة, وليس مطلق هذه المعاني مقصوداً بل من هذه الحيثية. 

لابين فيها أحقاباً لايد وقُونَ فيها بدا ولا رابا إلا ميا وغَسّاقاً- /1/ .٠٤‏ 

لايُذوقونَ في هم برودة تُروّحهم ونس عنهم حرارتهاء فهو في قبال الحميم 
کا أن هذه الكلمة قد ذكوت فى قبال الارن 771 5" پا نارکون ردا 


وَيُغزّلُ مِنَ السَّماءِ من جبال فيها مِن برد ۲٤١‏ / 4. 

آل الد من جال السا وه الاب الراك إذا برد واه راد 
فيوصله إلى مَّن يشاء» والجبّل كل ما ارتفع وتجمّع , والإصابة: الإيصال. 

والياوة كفاغل »وليه ككسن عنفة مشتبة ندل عل الوت 


والفرق بين البريد والرسولء أنّ الرسول له جهة نيابة وعنوانٍ نازلة من طرف 
مُرسِلهء ويترتّب عليه ما للمرسل. وهذا بخلاف البريدء فإنّ له جهة إيصال الخبر 


۲۹۹ 
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بر : 

قا بر :ارا أصولء ادق ركا صرت رخات ليسي وتيت فاا 
الصّدق فقوهم: صَدَقَ فلان وبر » وبرت يينه : صدقت» وأبڙها : أمضاها على الصّدق, 
وتقول: بو الله حجّك وأبده. وحجّة مبرورة, أي قيلت قبولٌ العمل الصّادقء ومن 
ذلك قوهم: يبر ربّه. أي يُطيعه وهو من الصّدق» ومن هذا الباب: هو يبَر ذا قرابتهء 
وأصله الصّدق في الحبّة. يقال: رجل بْدَ وبا وبَرِرتُ والدي» وبَرِرتٌ في يميني. 
والأصل الآخر: إِنّه لايعرف هِرّاً من بر فام دعاء الغنم والب الصوت بها إذا سيقت 
ويقال لايُعرف مَّن يكرهه تمّن يَبرّه. والثالث ‏ خلاف البحرء وأَبدٌ الرجل صار في 
اء والبرّيّة: الصحراء. وأمًا النّبت ‏ فنه الب وهي الحنطة, والواحدة البرّة. أبرت 
الأرض: كت بُكُها. 

مصبا الب خلاف البحرء والبرّيّة نسبة اليه هي الصحراء. وال القمح, 
والواحدة البُرّة. واليرّ: الخير والفضل, وبڙ الرجل يبَر براً وزان علم» فهو يد وبارٌ 
أيضاً أي صادق أو تق وهو خلاف الفاجر» وجمع الأول أبرار وجمع الثاني بَرَرَةء 
مغل كافر وكفرةء ومنه قوله للمُؤدّن: ضدقت وبررت» أي صدقت فى دغواك إلى 
الطاغات وضيرت بارا دغاء له بذلك ودعاء له بافبول: 

مفر - الب خلاف البحر» وصور منه التوشع» فاشتق منه الب أي التوشع في 
فعل الخير. 


أنّ الأصل الواحد في هذه الكلمة: هو حُسن العمل في مقابل الغير. وهذا 
العى دلق اضف الأسخاض والوضوعات والموارف قال من ات الال اة 


12 بر 


إلى عبيده: هو الاحسان إليهم واللّطف والتجاوز عن خطيئاتهم. ومن العبد في مقابل 
الالىق المتعال + هو الطاعة وامتفال الأمر والعما يوظائق العبودية .ومن الوالذ بالنسبة 
إلى أولاده: هو التربية والتأمين والقيام بأمورهم وحوائجهم. ومن الولد إلى الوالد: 
هو الخدمة وال مخضوع والدّحمة. والب في الكلام: هو الصَّدق وقول الحقٌ. وفي العبادة: 
أن يأتي بها مقرونة بالشرائط وعلى ما يريده الله تعالى ويطلبه. 

ومن هذا الباب: ابر في قطعات الأرضء فكل قطعة فما اقتضاء للزراعة 
والشكنى والمعاش وتأمين الحياة: فهو بر فإنّهِ يبرد على ساكنه ويُسبّل معاشه ويقضي 
وطره» في مقابل البحر العميق الممتلئ ماءً المضطرب بالأمواج المائلة ‏ فل ناكم إلى 
الد عرض . أو كظلّاتٍ في حر بجي غشاه وج من قَوقِهِ مَوج . 

فاليرٌ في الأصل صفة مشبّهة على وزان صَعْبء ثمّ جُعل بكثرة الاستعال إسماً. 

ومن هذا الباب أيضاً ال بعنى الحنطة: فإنّها من بين الحبوبات ما يصلّح 
للإغتذاء بأحسن ما يمكن. ويتغذَّى منها السام والمريض والصغير والكبير والأبييض 
والأسود والشريف والوضيع. فهي مطبوعة في كل ذائقة دائماً فهي تبر على المتغذّي 
الآكل الجائع ا مطلو كب ی الوكين فل هذة الكلمة کا 
مشئهة كصّلب ثم جُعل إسماً. 

وأمّا جملة ‏ لا يعرف الب مِنَ اليد : فار بمعنى الكراهة» وهو في مقابل حُسن 
العمل والأعسان : والجمملة كا عن دان ف ال 

ِنَهُ هو الب الح - 07 / ۲۸. 
إِنْهُ بحسن العمل بالنسبة إلى عبيده وب رحمهم. 
وكا بوالديه و يكن جتارأعضياً - 11/11 


فالبرٌ في مقابل الجبّار القصىّ, والجبّار: هو المكره على ما لايلاثم. والعَصِىّ: 


برز ۲۷۱ 


مَنْ يخالف ويّعصي . 

ِنّ الأبرار لني نعم وإِنّ الفْجَارَ لف جَحم NAA‏ 

فالأبرار في مقابل الفجّار. والفاجر من فسق وتايلَ عن الصّلاح والخير. فالا برار 
هم الّذين يعملون عملاً صالحاً ويأتون بوظائفهم في مقابل الله المتعال ووالديهم وسائر 
القاس 

ليش اكاك قر ارا أسو ةك هخ ری ا 

ولَيْس الب بأن تأنُوا البُيوت مِنْ ظُهُورِها - ۸4/۲ 

ل نالوا ال حت تُنفِقُوا نا تبون - ۳ / .٩۲‏ 

يريد التنبيه على أنّ الب حقّاً هو العمل الصالح واقعاًء وأمّا التظاهر بحسن 
العمل ورعاية ظواهر الأفعال والتقدّس والتورّع والتطوّع, فليست من البرٌ. 


بأيدى فر كرام رر +4 17 


لا تَبْعَلوا الله عُرضةً لأهانكّم أن تبروا - ۲ / 574. 

أي لاتحلفوا إذا أردثم عمل خيرء فإنّ الصّلاح والخير في العمل لايحتاج إلى 
الحلف» ولاينبغي أن يجِعَل الله عُرضة للحَلِف إلا في موارد خصوصة مقوّرة - أي 
لاتحلفوا في أعمالكم وفي المبرات والخيرات وفي الإقدام والعمل عليها. 


برز: 
مقا برز: أصل واحد» وهو ظهور الشيء وبُدوٌه. قياس لا يخلف. بَرَز الشيء 
فهو بارؤ. وكذلك انقراد القىء من أمتالهء تحو تبازز الفارشين: وذلك أن كل واحد 


VY‏ برز 


منها ينفرد عن جماعته إلى صاحبه. والبراز: المع من الأرض. لأنّه باد ليس بغائط 
ولا دحل .ولا هة وإهراء يَورّة: جليلة تبرّز وتجلس بفناء بيتها. وو الثيءَ 
5 اراز 

مصبا - بر الشيءٌ بروزاً من باب قعَد: ظهر. ويتعدّى بالهمزة فيقال أبرزته 
فهو مُبروزء وهذا من النوادر التي جاءت على مفعول من أَفْعَلَ. والبّراز: الفضاء الواسع 
الخالي من الشجرء وقيل الصحراء البارزةء ثم كني به عن النجو كا كني بالغائط. 
فقيل: تبرز كتغوّط. وباررٌ في الحرب مُبارَزة ويرازاً فهو مُبارِزء وبَرّز الشخصٌ برازة 
فهو بز والأنى بَورّة مثل ضَّخُمَ ضَحْامَةَ فهو ضحم وضّخْمة: عفيف جليل. وبرّرٌ 
الرجل في العلم تبريزاً: برع وفاق تُظراءه, مأخوذ من بدّز الفرش تبريزاً إذا سبق 


أنّ الأصل الواحد فيها هو الظهور بحالة ‏ خصوصة وكيفيّة غير مسبوقة» وهذا 
القيد هو الفارق بينها وبين مادّة الظهور ومادّة البدوٌ. 

فإنّ الظهور مُطلق في مقابل البطون, وأكثر استعماله في مورد مطلق الظهور 
سواء كان بقيد القصد أم لاء وسواء كان في حالة خصوصة أو لم يكن. 

و تقذ سي ١‏ له وسيل غالبا قا كان ينا وغو د 

فالبروز ليس في مقابل مطلق البطون, ولا بمعنى الظهور البين وبغير قصد» بل 
بدن الكليوى عل كروي نل ةق سوق با : 

قوع شهبار ون لاتب حل ال ماكر حي د ا 

أي ظاهرون على حالة خصوصة وعلى كيفيّة وشرائط غير مسبوقة بها. 


برزخ يفف 


ع 2 2 


وتَرَى الأزض بارِرَّة وَحَفَرْناهم - ١8‏ / /ا4. 

أي ظاهرة على خصوصيّة جديدة من دون أن يتصرّف فيها متصرّف أو يعلو 
عليها حكم أو يسترها ساتر. 

وبُرّرَتِ الجحيٌ للغاوين - .4١ / ۲١‏ 

أي أظهرت بِيّنة من دون ستر وحجاب. ورأوا حقيقتها على ما هي عليها. 

ويَرَزواله جميعاً - .7١/١4‏ 

أي ظهروا على خالة خالضة له متقطعين عا سواه متو جهن اليه وال حكنه. 
ولا حكم فيهم إلا حكنه. 

فإذا بَرَزوا من عندك بيت طائفة - .8١ / ٤‏ 

أي ظهروا في الخارج من حضورك» وظهر ما في باطنهم, فهم على حالة 
مخصوصة. 


برزخ: 

مقا - برزخ: هو الحائل بين الشيئين» كأنّ بينها برازاً أي مُتّسعاً من الأرض, 
عار كل حائل برا فاا 03 ذكرنا :ريون جرف لمق ير یرنه من 
المبالغة والتأكيد وغيره). 

صحا البرزخ : الحاجز بين الشيئين » والبرزخ ما بين الدّنيا والآخرة من وقت 
اتال الت 


والتحقي 


ا عل الكلمة هوم ااا رن ودف اا ون | خيها ال فل ااا 


42 برزخ 
كا يقال برزق» من البرزء وبذرق» من البذر. فالبرزخ معناه الأصلِي: هو الحالة 
ال ا العارضة الخالفة اة والمريوظة ا 

ومن وَرائهم بَرْرَّحٌ إلى يوم بُبعّثون - ۲۳ / .٠٠١‏ 

أي حالة جديدة وعال يظهر على كيفيّة خصوصة متكوّنة من السابق؛ وعتدٌ 
هذا العالم إلى البعث. 

واا ال سيره ا قا جر رال بين ان 

يتا برْرَ لايغيان ‏ 00 / .٠١‏ 

وجَعَلَ بيا بَؤْرّخا وججرا تَحْجُوراً - ۲۵ / 07. 

في التعبير بكلمة بينهما: إشارة إلى أنّ هذه الحالة الجديدة والصورة الظاهرة إِنما 
هي واقعة بالنسبة إلى الطرفين» فتصمٌ نسبته إلى كل من البحرين الواقعين في حَدّيه. 

وكلمتا لاتيغيان وحجراً حجوراً: تدلان على قيد جديد. وهو يلاثم المعنى 
المذكورء وأمًا إذا كان بمعنى الحاجزء فيكون القيدان زائدين للتوضيح» وهكذا القول 
في الآآبة الأولى ‏ ومن ورائهم - ۲۳ / ٠٠١‏ -: فإِنٌ تفسيره بالحاجز بين الأمرين 
فيا ركيك من جهات. 

فالبرزخ في الآية الشريفة: قريب من قوله تعالى: يوم هم بارزون لا يخق على 
الله منم شَيء ‏ فالناس بعد موتهم يبررُون على حالة خاصّة منقطعين عن الدنيا وعن 
لطيف, يُتراءى في سهاهم ما عملوا من خير أو شرّء ويّرون ما عملوا حرا عندهم. 

تن ل ال 951 وا يرن وق ل غا 23455 يه 2۹4 


فهذا البرزخ شبيه جدّاً بالبراز: فإنٌّ مَنْ تَبرّز وخرج إلى براز قزنه في الحرب, 


Vo يرصن‎ 


فقد انقطع عن جميع متعلّقاته. ولايرى إلا قدرة نفسه في مقابل طرفه وقّرنه. ولا 
ينفعه ما كان له من عنوان أو مال أو قريب حم . 


پو ن : 

مقا: برص: أصلٌ واحد» وهو أن يكون في الشيء لمعة تخالفٌ سائر لونه» من 
ذلك البرص. وربًا ممُوا القمر أبرص. والبّريص مثل البصيص, وهو ذلك القياس. 

مصبا برص الجسم برضا من باب تعت» فال كر أيرض والأنق يرصاء. 
والجمع بوص مثل أحمر وحمراء وحمر. وسامٌ برص كبار الوزغ. 

الطبٌ الأكبري ص ۱٤۸‏ ج ؟ ‏ وهو بياض شديد يظهر في ظاهر الجلد. وقد 
حيط بتام البدن فيقال برص منتشر, وأنّه متعسّر العلاج» ولا سما إذا كان مُرْمناً وفي 
التزايدء وإذا كان مُزمناً فيسري في اللّحم والعظم. حى يكون الشّعر والدم في امحل 


والتحقي 


أن البرص مرض جلديّ تظهر نقاط بيض وسيعة في ظاهر الجلد بعلل خارجيّة 
أوواخكة : وافظه ماخوة من اللعة السسر يات بارضا . 


2 و 
وأيرى الأكمّة والأيوّض وأخيى المذق باذن اله ۴ / ۹): 
وتبرئٌ الأكْمَهَ والأبرّصٌ بإذنى - .٠٠١ / ١‏ 


وألا که مطموس العية. 


۲۷٦‏ برق 


مصبا ‏ البّرق معروف» وبرّقت السماء برقا من باب قتل وبرقاناً أيضاً: ظهر 
منها البرق» وبرق الرجلٌ وأبرق: أُوعَدَ بالشرّ» والبُراق دابّة نحو البغل تركه الؤْسّل 
عند العغروج إلى السماء. والإبريق فارسيٌ معرب والجمع الأباريق: 

مقا - برق: أصلان تتفرّع الفروع منهم|: أحدهما لّعان الشيء. والآخر اجتاع 
الشواد والبياض في الشيء» وما بعد ذلك فكله بجاز وحمول على هذين الأصلين. 
قال الخليل: البّرق وميض الشحاب» برق السّحابٌ يَرقاً وبريقاًء وأبرق أيضاً لغة, 
ويقال برقة للمرّة الواحدة إذا يَرَقء وبُرقة إذا أردت المقدار والبارقة: الشحابة ذات 
البرق» وکل شيء يتاذلا لوته فهو يارقٌ تاق بريقاً..ويقال للسيوق بوارق» ويقال 
للشيف ولكلّ ما له بريق: إبریق» حق ا يقولون للمرأة اللستاء الاق إبريق. 
وإذا شَدَّد مُوعِدٌ بالوعيد قيل أَبرَقَ وأَرِعَدَء ويقال بَرَقَ ورَعَدَ أيضاًء والإنسان إذا بق 
كالمتحير قيل بَرِقَ بعرّه بَرَقاً فهو برق أي فرع مبهوت» وكذلك تفسير من قرأها - 
فإذا بَرِقَ البصّر . فأمًا من قراً: بَرَقَ البَصّر - فإِلّه يقول تراه يلمع من شدّة شخوصه 
راه لا يط . وأما الأصل الآ خر: تكن العين برقاع لشوادها وثياضهاء وال برق فن 
امال .ها أبرع ا شوداء و بها ومن ا لهال ما كان مه جد مض ,جد 


و 


سود. 

صحا برق اليف وغيرة يبرق بُروقاً: تلألاً. والاسم البّريق, واليّرق واحد 
ا ورتا وبرشع: ترت والإبريق: فارسي موادا بار 
والإبريق أيضاً اليف الشديد التريق» والأبرّق الحبل الذي فيه لوئان» وكلّ شيء 


اجتمع فيه وتان سوا :وبياض في ازوق: والبرّق: الحَمّل فار سي معدب وجمعه برقان. 


برق ۷۷ 


والإستبرق: هو الدَّيباج الغليظ فارسيٌ معرب وتصغيره أبيرق. 

المعرب ص ۲۳: الإبريق -فارسي معرب وترجمته من الفارسيّة أحد شيئينء 
8 فو طرق الا ا وحصت لاء 

وفي ص :٠١‏ والإستبرق: غليظ الديباج فارسيٌ معرب» وأصله إستَفْره. 
وقال ابن دريد: استروّه. ونْقِلَ من العجمة إلى العربيّة. 

وفي ص 10 - والبَرّق: هو الْحَمَلء أصلها بالفارسيّة برّه. 


وقريب مما ذّكر ما في لسان العرب والاشتقاق وغيرهما. 


والتحقي 

أن الأصل الواحد فى هذه المادّة: هو اللّمعان المحخصوص. أي بقيد أن يكون 
بشدّة ويتحصّل بالضغط . كالبرق الخارج من ضَغْط السحاب» أو من شدّة تظاهر 
الو او مو طلة ا او مو اق ا 
الشخوصء أو من شدّة لمعان البياض من بين الشواد في العينء أو في الجبل: أو 

أو كَصَيّبٍ مِنَ الّماء فيه ظُلَْاتٌ ورَعْدٌ ويّزق - ۲ /15. 

أي يخرج البرق من شدّة ضغطة الرّعد ومن بين الظلمات. 

فاذا برق البَصَرٌ وخَسَفَ القَمَدْ - 70 /7. 

أي اشتدٌ أعانه من حذة التظر وشخوصه: 

كاد البق تخطفٌ أبصارَهم - ”7 / .٠١‏ 

أي البرق المتحصّل من الصيّب. 


VA‏ برق 
لخر ۰ 7 اھ ھ2 ع 
ويّنزل مِنَ السّماءٍ من جبال فا من بَرَد.. كاد سَنا بَرْقِهِ يَدهَبٌ بالأبصار - 
CF7‏ 
من شدّة ضياء الرق ومن ل الرّد. 


قل د ايا ممه 5 ا 5 TT‏ ن 
وقد ظهر ان لغات -برق» إبريق - إستبرّق » اصلها فارسيّة, وقد عربت, 


: المادة, فھی‎ E AT 


اشرق .= معوية من كلمة (اسغيره). 
يَطُوفٌ عَم ولْدان 
أي بآنية مصوغة لصب الماء والعّسل منها عند الغذاء والطعام. 


ري 


دوو با کو ا ت وا بار كه 7 


يَلبَسونَ مِنْ سندس وإِسْتَيِرّق = OF E‏ 

مُتَكئِينَ على فُرّشٍ بَطائَئها من إِستَيرّق - 080 / 08. 

يقال: السّندس اللّطيف من الدَّيباج والإستبرق الضخيم منه. ولم أجد مأخذ 
له في كتب اللّغة. 

ولا يبعد أن نقول: إِنّ ابرق يُطلق على الحمَّل وهو الصغير من الضأنء لظرافته 
وحُسن خلقه ولطف صورته كا يُطلق الإبريق على المرأة الحسناء. وأمّا الإبريق 
فيُطلق على إناء يصب منه الماء: لكونه مصنوعا من فلز أبيض برّاق. وأمًا الإستبرق 
فبُطلق على لباس مأخوذ من ديباج يق ويلمع» وهو منقول من فعل وأصله إستبرّق 
أي طلب بتلبّسه هذا اللباس البرق واللمعانء م جعل اسا بهذا المنسوج. 

قعل هذا تكون هذه اللعات أيضا من تلك المادف 


1 


برك الف 


براك 

مقا أصل واحدء وهو ثبات الشيءء ثم يتفرع فروعاً كثيرة يقارب بعضها 
بعضاً. يقال برك البعير يرك بُروكاً. قال الخليل: البرك يقع على ما برك من الجمال 
وال غل الماع رعا من س امس ر الشبع, الواحد باركٌ والأنثى باركة. 
والبرْك أيضاً كَلكَل البعير وصدره الذي يدك به الشيء تحته» تقول حَکه ود که بر که» 
والبركة: ما وَلِيّ الأرضّ من جلد الببطن وما يليه من الصّدر مِن كل دابّة. واشتقاقه 
من مَبرَكِ الإبل وهو الموضع الذي برك فيه. وا لجمع مبارك. قال الخليل: البركة من 
الزيادة والثّماء. والتبريك أن تدعو بالبركة, وتبارك الله: قجيد وتجليل. 

مصبا - برك البعيرٌ بُروكاً من باب قعدّ: وقع على يَذكه وهو صدره. والمبرك 
وزان جعفر موضع البروك, والجمع مَبارك. وبركة الماء معروفة والجمع برك مثل 
سدرة وسِدّر. والبرّكة: الزيادة والثّماء. وبارك الله تعالى فيه فهو مبارّك والأصل 
مباركٌ فيه. 


صحا ‏ برك البعير يرك بُروكاً: استناح. وأبركته أنا فرك وهو قليل» والأكثر 
أنختّه فاستناخ. وكلّ شيء ثبت وأقام فقد برك والبرك: الصدر. والبركّة: كالحوض 
والجمع البرك قيل “ميت بذلك لإقامة الماء فيها. والبّرّكة: التّماء والزيادة. وطعام 
بَرِيكٌ كأ نه مُبارك ويقال بارك الله لكَ وفيكَ وعليكَ وباركك» قال تعالى ‏ بورك مَنْ 
في الثّارء وتبارك اللّْهُأي باركَ مثل قائل وتقائل, إلا أن فاعلٌ يتعدّى وتفاعَلٌ لايتعدى, 
وبرت به: تيمّنثُ به. 

مفر - أصل البرك صدر البعير وإن استعمل في غيره» ويقال له بركة» ويرك 
البعيرُ: ألق ر کبه واعتبر منه معنى اللّزوم فقيل ابتركوا في الحرب أي ثبتواء ولازموا 


موضع الحرب» وبَراكاءٌ الحرب وبُروكاؤها للمكان الذي يلزمه الأبطال» وابتركت 


۸۰ يرك 


الدابّة وقفت وقوفاً كالبّروك, وسْمّي حبش الماء بركة» والبرّكة: ثبوت ا خير لإي في 
الثيء - لَفْتَحْنا عَليِهم بَركات مِنَ السّماء والأرض. وسمي بذلك لثبوت الخير فيه 
رت الماء في البركة, والمبارك ما فيه ذلك الخير على ذلك هذا ِكْرٌ مُبارك نر لناه - 
تنبيهاً على ما يفيض عليه من الخيرات الإهيّة. 
قع - [بارك] = رَكَعَ» سَجَدَء بَرَكَ أحنى ال كبة. 
[يرك] = بارك. يحْدَه وَحَبَء حَنَاء هَناً. 


(براكاه) = مباركة, تهنئة, تحيّة, تسبيح. 


أنَ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الفضل والفيض والخير والزيادة ماديا 
كان أو معنويّاً فالمبارك ما فيه الخير ويكون متعلّقاً للفيض والفضل. والبرّكة: الخير 
والفضل والزيادة. والبرزكة: زيادة وخير مخصوص. واختصٌ بنوع معين من مجمع 
الماء. والبّرك: من أخصٌ مصاديق الزيادة والخير» وهو صدر البعيرء فإنّ الصّدر مقدّم 
البدن ولا سيا في مقام إظهار التشخّص والوجود والشجاعة» وفى البعير في مقام القيام 
والقعود أيضاًء وكان البعير أكبر وسيلة للحياة والتعيّش في الأراضي العربيّة. والبروك: 
ثبوت البعير ونزوله وقعوده» وهو في الحقيقة استناخة مصداق جلي من الخير والفضل 
في مقام. 

ولا كان (فاغل) دل على طول الننسبة وامتذادهاء فكلمة بارك تذل عل 
امتداد البركة واستمرارها. كا أنّ صيغة تَفاعَلَ تدلّ على قبول نسبة فاعَلٌ أي الوفاق 
وانطباق النسبة وتحقّقها: فكلمة تبارَكَ تدلٌ على تحقّق امتداد البركة, كقولنا _باعَدَ - 
أي أطالّ البعد وامتدّ بُعدّه. وتباعَدَ ‏ طالَ وامتدّ البعد. والقبول يلازم الأّزوم. ومقتضى 


برك 4 


الأزوم الاكتفاء بالفاعل وعدم الحاجة إلى المفعول» ولذا يقال تباعَدَ زيدٌ وعمروٌ. 
إلى المَسْجدٍ الأَقْصَى الذي بارَكُنا حَؤْلّه - .١ / ١7‏ 
إلى الأرْض التي بار كنا فيها للعَالمين - ۱ N\/‏ 
أي أطلنا ا خير والفضل والبركة فيها. 
ویار کا عل وغل سق د بم ۹۹۳7 
ودي أن بورك مَنْ في الثار - ۲۷ / ۸. 
فهو مورد للفضل والتوجّه والفيوضات الربّانيّة. 
متنا عَلَمْهِم برَكات من النّماء والأرض - ۷/ 55. 
رَحمَة الله وبركاتة عَلِيكم أهل البيت - /1١‏ ۷۳. 
أي فيوضات مادّيّة ومعنويّة. 
بادك الوم العالمين. - + / 5 
از الذي ل ارقا د ١/٠١‏ 
أي استمر دوام مقام فضله وإحسانه وفيضه فهو مبداً الفضل وفيه الفضل. 
مِنْ شّجَرَةِ مُبِارَكَةِ رَيتونّة - ۲٤‏ / 0". 
في البْْعَة اطبا رة - ۲۸ / .". 
في لَيْلَّةِ مُبارَكة - P/E‏ 
با#قياقفات os‏ 


أي حل نزول البركة ومورده. 


2 YAY 


برم : 

مقا - برم: أربعة أصول: إحكام الشيء» والعَرَّض (الضجر) به واختلاف 
اللوتين» وجدتن من الات فاخا الأول ابرضة الأمرة اسك والبارم مغازل 
ضخام تبرم علا المرأة غزها وهي من السَمّرء وأبرمث الحبلّ: إذا فتلته متيناً. وأمًا 
العَرَض+ فيقولون رمت بالأمر: عَيِيتُ به» وأبرمنى: أعياني. قال الخليل: رمث 
بكذا: ضرت به بَرَماً. وأمّا اختلاف اللّونين: فيقال إن ارين النوعانٍ من كلّ ذي 
خلطين, مثل سواد اللّيل مُختلطاً ببياض النهار» وهؤلاء بريم قوم أي لفيفهم من كلّ 
ون. والأصل الرابع: البّرّمء بَرَم السَلّم وبّرمة العُرفُط وهي بيضاء كبّرمّة الآس (من 
الأشجار). 


مصبا ‏ البُرمّة: القدر من الحجّر والجمع ُرَم مثل غُرفة وعُرف» ويرام أيضاً. 
ورم بالشيء بَرّماً فهو بَرِم مثل ضَجِرَ ضَجَراً فهو ضَجِدٌ وزناً ومعن» ويتعدّى بالهمزة 
فيُقال أبرمته به وتبرّم مثل برم. وأَبِرَمتٌ العقدّ إبراماً: أحكمته, فانبرم هوء وأبرمتٌ 
الشيءَ: دبّرته. 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الإحكام بالفتل وخاط الجنسين 
ونظيرهماء وليس مطلق الإحكام ولا مطلق الفتل: مفهوماً ها. وأمّا الضجر والعىّ: 
فهي من آثار الفتل والتحويل والانطواء بشيء. وهذا المفهوم أعمٌ من أن يكون فتل 
أمرين محسوسين أو معقولينء فيشمل القتال الححبل والتواء الور والظلعة واقطواء 
العملين أو الحادثتين توجبان الضّجر والسأم. وأمّا رَهرة العضاه: فلعلٌ الاطلاق 
مناسبة التوائها أو إحكامها. 


برهن ۸۳ 
أم ارگوا ارا فا ریق ے ۴ 47 
أي يحكمون أمرهم ويتمشكون بأي وسيلة ممكنة في تحكيم أعاهم وأفكارهم 
الباطلة» بفتل وإلتواء وانطواء وخلط ومغالطةء ولك الله هو المبرم القويّ الشديد. 
8 جئناكم با مح ولكنّ أكثركم للحقّ كار هون... أم وا 
وَتَجُواهُم بلى ورسلا لَدَهِم یکثبون - ٤۳‏ / ۸۰. 


برهن : 

اسا سيوف أبة قاانء جا بال ر هان فن مرك وا هان اح اكد 
وإيضاحها. 

مصبا - والبّرهان: الحجّة وإيضاحها. قيل: النون زائدة» وقيل: أصليّة وقوهم 
رھ فان کول والضواب أن ثقال أبرة: إذا عاض با هان 

لسا -البرهان: الحُجَةٌ الفاصلة البيّنة. يقال برهن يرهن بَهّنة: إذا جاء بحجّةٍ 
قاطعة لِلَّدَد ا لخصم . فهو مُبرهن. 

مفر -الرهان: بيان للحجّة, وهو فعلان مثل الدّجحان والثنيانء وقال بعضهم: 
هو مصدر بَرَه يَبرَهُ إذا ابيضٌ» ورجل أبره» وإمرأة برهاء. وقوم بُوه. وبرهرهّة شابّة 
ياء وال ر هة مده من الزماخ . فال ر هان أوكد الأدلة. 


فع - (باراه) = اختارء اصطن» اتتق. 


أله لاد ن تقول وک انر خان خا عن يزه قيرة إذا ايض نوهو 


A٤4‏ برى 
الأصل مصدر كغفران وعدوان وتقصان, ومعناه الابيضاض, ثم اطلق على الكلام 
الل" الذي :لآ لهام فيه أو أمر يي لا خفاء فة اكسق من هذه الكلنة أفعال» 
فيقال برهن يُبرهن بَرهنةً فهو مُبرهنٌ» وهذا التحو يُسمّى بالاشتقاق الانتزاعيّ؛ كما 
ف سلطة تسلطو من التاطام وسو من العلظ: هالتوج تائدة من حية الماذة الأصلعة: 
وأصليّة بالنسبة إلى الاشتقاق الثانويٌ الانتزاعيئ. ولعلٌ هذا معنى قوهم يرهن مُولُدٌ. 

جاک ھان من رکم -. + 11/6/7. 

أي أمر بین محكم لا ريب فيه ولا ظلمة: 

وَهَمَّ ها ولا أن رَأى بُرهان رَيّه. 

أى ها عق به ای وامدىموياظم يد هيبيل اشد من الغوف وهر الور 
هدي الله لنوره مَنْ يشاء. 

ومَنْ يدع مح الله إهاآخَرَلا بُرهانَ لَهُبه - ۲۳ / ۱۱۷. 

أي ليس هم أمر بين مُحكّم بين دعواهم ويّتبت قوهم» فهم في ظلمة وريب 
يترددون. 

فذانك بُرهانان من رَبك - ۳۲/۲۸. 

أي أمران نيران وايتان بينتان من جانب الربٌ لاثبات دعوتك. 


و البرهان بمعنى الدليل: فهو اصطلاح منطقّ خارج فق اللغة, 


پږی: 


مصبا - برى: بريثٌ القلم بریاً من باب رَمى فهو مَبريٌ» وبروتّه لغة» واسم 
الفعل البرايةء وهذه العبارة فيه تساع لا الا فيض فلا الأ بعد البراية» وقبلها 


YAo برى‎ 


يُسمّى قصبة» فكيف يقال للمبري بَرينهء لكنّه سمي باسم ما يؤول إليه مجحازاًء والبرا 
مثل العّصا: التراب» وباريته: عارضته فاتيت بثل فعله. والبارية: الحصير الخشن 
وهو المشهور في الاستعمال وهي في تقدير فاعولة. 

مقا - برى: أصلان» أحدهما تسوية الشيء نحتاً. والئاني ‏ التعردض والحاكاة. 
فالأوّل ‏ يَرى العودّ يَبريه برياًء وكذلك القلم. وناش يقولون يبرو وهو بالياء 
أصوّب. قال الخليل: البَريّ السهم الذي قد أت بَريّه ولم يرش ولم يُنَضّل . قال أبوزيد: 
يقول العرب -أعط القوس باريها أي كل الأمرَ إلى صاحبه. وقوهم للبعير: إِنّه لذو 
بُراية فن هذا أيضاً أي إن بُري بَرياً حكراً. ومن الباب البّري الخلقء والبّرى التراب. 
يقال بفيه الّرى. لان الخلق منه. والأصل الآخر: الحاكاة في الصّنيع والتعرّضء باريث 
فلاناً: حاكيته. ۰ 

صحا - برا: البرى التراب. والبّريّة ال لق. وأصله ال همزة, والجمع البّرايا 
والبَريّات. قال الفرّاء: إن أخذت البريّة من اليّرى وهو التراب» فأصله غير الهمزة. 
تقول منه براه الله يبروه برواً: خلقه, وفلانٌ يُباري الج سخاءء وانبرى له: اعترض, 
وفلان يُباري فلاناً: يُعارضه ويفعل مثل فعله. وهما يتباريان» والبراية : التّحاتة من 
العود. والميراة التي يُبرى بها. وبريت القلم برياً. 


انه قد سبق في مادّة برع اكنال برء وبرى يرجع أحدهما إلى الآخر ومرجع 
يداه الى ا ا 

ثم إن اطلاق البّرى على الخلق: باعتبار كون الخلق مَبريّاً ومُسوّى بالنّحت, 
وإطلاقه على التراب باعتبار كونه مادّة للتسوية والنحت - خَلَفَكُم من تراب .كا أن 


0 بزغ 


البريّة فعيلة من البرى. وأَمّا المباراة: فهي بمعنى الطول والامتداد في التسوية بالنحت» 
والامتداد: بمقتضى باب المفاعلة ودلالة الألف الزائدة. وهذا المعنى يناسب الحاكاة 
والتعردض في ذلك المفهوم, لا مطلق المحاكاة, فقوهم فلان يباري اليم سخاء: معناه 
الإدامة والطّول في البري في موضوع السخاءء فالحاكاة تستفاد منها التزاماً بقرينة ذكر 
الج . 

أ وك كرغي الت ارفك 233 ال به - 1/۹۷ 

أي الخليقة التي تكوّنت وتحقّقت في الخارج بعد التقدير -كا قلنا في البرء. 


بزع : 

مقا - بزغ: أصل واحد وهو طلوع الشيء وظهوره» يقال بزغت الشمش 
وبزغ ناب البعير: إذا طلع. ويقولون للبيطار إذا أودّج (قطع عرقها) الدابّة: قد بزغه. 
وهو قياس الباب. 

مصبا - بزغ البَيطارٌ والحاجمٌ بزغاً من باب قتل: شرط وأَسالَ الدمّ. وبزغ 
نابُ البعير بزوغاً. وبزغت الشمش : طلعت» فهي بازغة. 

أسا بزع البيطارٌ الدابة برغاًء ويرّعَها تيزيغاً: إذا شق أشعرها ببرّغه. وبرع 
النابُ إذا شق للحم فخرج. لا ترى إلى قوهم شق النابُ وقطرء ومنه بزغت 
الشمش» وبزغ القم ونجومٌ بوازغ. 

لا يزكت العمشن قرع برغا وإروغا؛ بدا مها طلوع أو طلعت وشرقت» 
وقال الإتكاجع ابعدات فق الطلوع ا خر من البزة وهو الف كأ ا تسق كور 
الظلمة شقّاً. ومن هذا يقال: بزغ البيطار أشاعر الدابّة وبضعها (قطعها وشقّها) إذا شق 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة هو الشق والطلوع» وهذان القيدان ما خوذاة 
في مفهومهاء وبمذين القيدين يظهر الفرق بينهما وبين مادّة الشقّ والبضع والطلوع, 
فبزوغ الشمس عبارة عن ابتداء طلوعها حين شقّت الشمس ظلمة اللّيل. 

لا رأى الشّمس بازِغَةَ قال هذا رق - ١‏ / ۷۸. 

أي إذا شت الظلمة وطلعت. 

َل رأى القمَربازغاً - ٦‏ / /ا/. 

أي إذا انشقّت الظّلمة وطلع القمر. 


مقا بسر: أصلان. أحدهما الطراءة وأن يكون الشيء قبل إناه. والأصل الآخر 
وقوف الشيء وقلّة حركته. فالأوّل قوطم لكل شيء غَضّ بُسرٌّء ونباتٌ بُسر إذا كان 
طَريَ وماءٌبْسْرٌ إذاكان قريب العهد بالشحاب» ويقال للشمس في أوّل طلوعها بُسرة, 
ومن هذا قوهم بسر الرجل الحاجة إذا طلبها من غير موضع الطلب, وقياسه صحيح 
لأنْه كأنّه طلبها قبل إناها. 

اهس د و بسرت التخلة بويع ا 
طلبها قبل وقتهاء وغلامٌ بسر وجارية بُسرة: غضا الشباب. 


صحا البُسر أوله طلغ ثم بلح ثم خلال م بْشْرٌ تم رطب ثم مر الواحدة 


YAXA‏ بسر 


را و وام رات ور وا كر الل ضارما عليه سرا وي الرجل 
وضيه نورا كلّح, يقال عبس وبَسّر. والباسورٌ واحدٌ البواسير وهي علّة تحدث ف 
المقعد وفي داخل الأنف. 

لسا - البتسر: الإعجال. وَس الفحل الناقة يبسْرٌها بسراً وابتسرها: ضما 
قبل الضَّبعة (إرادة الفحل من جانب الناقة), فهي مبسورة. وبَسَرتٌ الدَّمَل: إذا عصرتّه 
قبل أن يتقيّح. والتسر: القهر. وبَسّر: نظر بكراهة شديدة»ء والبشر: الطلاقة. والبسر: 
القطوب. 

مفر - البّسر: الاستعجال بالشيء قبل أوانه. وقوله عرّ وجلٌ: عَبّسَ وبَسَرّ 
أي أظهرَ العُبوس قبل أوانه وفي غير وقته. وجوه يومئذٍ بايرة إن ذلك إشارة إلى 
حاهم قبل الانتهاء بهم إلى النار» فخصٌ لفظ البُسر تنبيهاً أنّ ذلك مع ما ينام من 
بُعد يجري تحرى ما يُفعّل قبل وقته» ويدلٌ على ذلك - نظن أن بعل بها فاقِرّة. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو حصول أمر أو وقوع عمل قبل أوانهء 
ويختلف هذا المفهوم باختلاف الموارد والموضوعات,كمقام الطراوة في النبات» والغضاضة 
في الانسان وغيره» والسرعة في القهر والكراهة» والعجلة في عَضْر الدَّمّل قبل بلوغ 
أوانه» والقُطُوب والكلوح والعُبوس من دون رويّة, فهذا القيد (الحصول قبل الأوان) 
مأخوذ في جميع الموارد. 

وجوه يَومَئَذٍ ناضِرٌة إلى رَبها ناظرّة ووج وة يَومَئَذٍ بايرّة تظنّ أن يُفعل بها 


.15 / ۷0  ةّرقاف‎ 


فقد ذكر البسر في مقابل النضرة وهي التنعم وخسن الحال. 

لای ناعير يوه سار اله و نرف و ا ا 
بابيرة#اكنديدة العيوس» والباسل أبلع من الاسر لك غل فق الجاع إذا ا 
كلوحه. قاقدة: داهية تكسر الفقار. 

#نظر ام عبس وبر ۷۶ / ۲۳ 

فالتسر حالة حاصلة بعد العبوس» فإِنٌ العبوس يتعقّبه شدّة الكلوح ويتعجّل 
في كشف الضيرٌ والعبوس عنه. 

قالش ف الأو ف قال النسر واللحنى وعارة عو مالة نوس ا 
التفصّي والتخلّص بالاستعجال» كعصر الدَّمّل قبل بلوغ أوانه. وهذا في مقابل حالة 
الاطميتان الحاصل من البشر والنشى. 

ففي البسر كمون ضعف ونقص يراد الرفع والتكميل» أو كمون ابتلاء وعلّة يُراد 
افك والنجاة عا بالانتجال: 

فالبابير يدرك أوّلاً تقصاًوابتلاءً في نفسه, ثم يحصل له حالة القطوب والعبوس» 
فني الثالثة يريد التفصّي ويستعجل في النجاة. 

فيعلم أنّ الطريّ والغضٌ بُسرٌ من جهة كمون النقص فيه لا مطلقاً. 


س 


پس : 

مضا ا ت المينطًة وغيرها بَساً من باب قتل: وهو الفتٌ. فهي بسيسة 
فعيلة بمعنى مفعولة. وتسسث السّويق والدقيق أبْسّه بَسَاً: إذا بللته بشيء من الماء. 
وهو اعد من الل وقال الأصمعٌ: ال لسيسّة کل شيء خلطته بغيره مثل السويق 


1۹۰ بس 


بالأقط ثم تبلّه» أو بالوُبٌء أو مثل الشعير بالنّوى للابل. 

JENS :رالا كى‎ aE NE 
نمال - وشت الجبال يشا يقال سيقت شرق وق الحديت سحي ء :قوم من المدينة‎ 
يُبَشون والمدينة خير م. والأصل الآخر قوهم: بّسّت الحنطة وغيرها أي فيّتت,‎ 
ور د هال وت الال عل هنذا اجه هخ :رال لاك اليس‎ 


ضيسا يش د أ E N a a‏ 
وبَسَستٌ المالّ فى البلاد فانبش: إذا أرسلته فتفرّق فيهاء مثل بثثثه فانبث. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الكسر والقَّتّء وهذا المعنى يختلف 
بالموضوعات» فبش الحنطة: بالدقٌ والشحق. وبش السّويق والدقيق: بالتفريق 
بالخلط. فإِنٌ الخلط يوجب الكسر والفتٌ بين الجموع من حيث إِنْه بجموع. وبش 
الإبل: يحصل بسوق الأفراد والآحاد وتفريقها عن حالة الجماعة. سوقاً لينا حت 
تى اف و امال نافصل بالقريق. 

إذاأجق ارش رجا وت الخال يتا فكاتت اا د +5 27 


أى كيت وشت رعق تكون الأجراء المشبوعة المكسورة كاطباء الور 
فيتحقّق التناسب والنظم المعنويّ بين هذه الآيات. 

وأا التفسير بِالسَيْر والسّؤق: مضافاً إلىكونه معن مجازيّاً أن السّؤق لايناسب 
ماقيلها وما مدعا فان صيرورتا هياء اا رهي القت والكسر» لا الوق 
رال والمثامتي ريك الأرض وة الال ا حي الف للا الوق ثانيا . 


٨۹۱ بسط‎ 


ولايخق أنّ البش قريب المفهوم من البثٌء والفرق بينها: أنّ ابت كما سبق 
مغعناه القريق: وقلا إن الب هي الكيس والفت: وقد معان فى يعض المواردء 
والقرق يقب خف اة واللساظ: 


بسط : 

صحا ‏ بَسَط الشيء: نشرّه. وبالصاد أيضاً. والبسطة: السّعّة. وانبسط الشيء 
على وجه الأرض. والانبساط: ترك الاحتشام» يقال بَسطث من فلان فانبسط. وتبيّط 
في البلاد: سار فيها طولاً وعرضاً. والبساط: ما يُبسَط. والببساط: الأرض الواسعة. 

ا - بَسَط الثوب والفراش إذا نشرّه. ومن الجاز: بَسَط رجله وقبضّهاء وإِنّه 
قطي ما بَسَطكء وبسط عليهم العذاب» وزاده اله يَسْطةً في العِلْم وا لجنم : أي 
فضلاً. وفلانٌ نيط الباع واللّسان, ومكان بَسیط : واسع› وبَسَّط إلينا يده ولساته. 

مقا - بَسَط: أصل واحد. وهو امتداد الشيء في عرض أو غير عرض 
فاليساط: ما يُبسَط. والبساط : الأرضء وهي البَشطة. يقال مكان بسيط وبّساط. 
ويد فلان يسطًإذا كان منفاقاً. والببسطة في كل شيء: العة. وهو بسيط الجسم والباع 
والعلم. 

مصبا ‏ بَسَط الرجل الثوب بَسطاً. وبَسَط يده: مها منشورة» وبَسَطها في 
الإنفاق: جاور القصدّ. وبْسَط الله الّزق: كثّره ووشعه. والبساط معروف» وهو فعال 
بمعنى مفعول» ومثله كتاب وفراش. 


أنّالأصل الواحد في هذه المادّة: هو الامتداد في توسّع ويقابله القبض» ومفهوم 


55 بسق 
الامتداد يختلف باختلاف الممتدٌ وما يتعلّق الممتدٌ اليه من الفاعل والمفعول والمتعلّق, 
فبشط المكان: انّساعه. وبَسْط اليد قد يكون للعطاء والبذلء وقد يكون للأخذ _بَسَط 
يده اليه, شط الفراش: نشره. والبسط في الجسم : طوله وكاله وعِظّمه. والبشط في 
العِلّم: التوسّع والإحاطة فيه . وفي الوجه: بُشره وفرحه. وف اللّسان: انطلاقه. والبسيط 
ما قلّ حدّه ولم يتقيّد بحدود التركب. 

ولو بَسَطَ الله الوّرْقَ لعباده لَبَعَوا - ٤۲‏ / ۲۷. 

SNE EN 

أي يوسّعه على ميزان العدل والتدبير. 

ن بَسَطْت إل يَدَكَ لقتني ما أنا بباسط يدي Ales‏ 

تقر أن ا ی ا د 8 

أي مَدَ اليد إليه بالظّلم والتجاوز. 

وزادَهُ بَسْطَّةَ في العلْم وا لجنم - TV /Y‏ 

أي مطلق الامتداد الشامل بالتوشع في المعنويّات والمادَيّات» العلم والجسم . 

وال بقبض ويَبْسُط - ۲/ 550. 


فيُستفاد من هذه الآيات الشريفة: أنّ مفهوم البَشط في مقابل القدر والقبض. 


3 


پسی؛ 
مصبا -بَسَقّت النخلة بُسوقاً من باب قعدّ: طالّت فهي باسقة, وال جمع باسقات 
وبَواسِقٌ. وبَسَقَ الرجُلٌ في علمه: مَهَرَء وبَسّق بُساقاً بمعنى بصق وهو إبدال منه. 


مقا بسق: وهو ارتفاع النيء وعلره. قال | د لخليم : يقال : َس قت ال لد 


بسل ۹۳ 
تسوقاً: إذا طالت وكقلت..ويقال تشق الرجل: طال» وق فى علمدعل. 


لسا بسّق الشيء يَبِسُّق بُسوقاً: َم طوله . التهذيب: بَصَقَ وبَسَقَ وبَرَقَ واحد. 
أبسقت الناقة وأبزقت: إذا أنرّلت اللّبن. 


أن البسوق بمعنى العلو في الطّول ماديا أو معنويّاً» وأمًا اللّبن: فهو من البتصق أو 
البزق» تشبيهاً بأزاق الانسان. 

والنَّخْلَ باسقاتِ ها طَلَعُ تضيدٌ - 50 / .٠١‏ 

أي مرتفعات. 


وأمّا التعبير بصيغة الجمع المؤنّث في وصف النخل: فهو باعتبار الجماعة» فإِنّ 
النخل جنس وواحده النخلة كتمر وتمرة, كما في - أعجارٌ تَخْل خاوِيّة . ويجوز فيه 
التذكير باعتبار الجنس ولفظه كما في - تخل مُنقعر. 


ا 

فقا سا صل واحد تتقارب فروعه» وهو المنع والحَيْش. وذلك قول 
العرب للحرام بَسلُء وكلّ شيء امتنع فهو بَسْلُّ. والبّسالة: الشجاعة» من هذا لأنّها 
الامتناع على القونء ومن هذا الباب قوهم: أبسلت الشيء: أَسلَمْته للهلّكة. ومنه 
أبشلث ولدى حتت أ ولتك الذين ایوا ها كبوا 

مصبا يشل بسالة مغل ضخمَ ضخامة: شجع» فهو بسيل وباسل» وأبسلته: 
رهتده - وك الذي أبسلوا. 


۹4 بسل 


صحا ‏ البسل: الحرام. والإبسال التحر. واليُسلَة: أجرة الراق (من يصنع 
الذقية). والبسالة: الشّجاعةء وقد يشل فهو باسل أي َل وقومٌ بُسْل مثل بازل 
وبُزلء والمباسلة : المصاوّلة في الحرب. والسيل: الكريه الوجه. وأبسلث فلاناً: إذا 

مفر -البَشل -ضمٌ الشيء ومنعه. ولتضمّنه لمعنى الضيمٌ استعير لتقطيب الوجهء 
فقيل هو بِاسِلُ ومُبِتَسِلٌ الوجه. ولتضمّنه لمعنى المنع قيل للمحرّم والمرتّهن: بَسلٌ. 
وقوله .أن يشل تقش د أي حدم العواب؛ والفرق بين الحرام والتشل: أن الخرام 
عا كان عقوسا مغد باش أ راق رال هو اللنموع ج باهر - ارف 
للقيو ا ا الى ر او ا وإسال كا که 

لسا يفل الرجل ل سرا فيى اسل وتبشل »عيش من النشت ار 
الفاغ ول فان ره فسيلا إذا كدهة, ول وه ک هن را تومت 
والباسل: الأسد. لكراهة منظره وقبحه. والمباسّلة: المصاوّلة في الحرب. ولبن باسل: 
كرية الطعم: حامض» وكذلك التبيذ إذا افد ومض. وأبشل تفشه للموت واستتسل: 
ر عا 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الوقوع في مورد الضَّرر وال مخطر والهلاكة. 
ويدلٌ عليه اتفاقهم بأنّ معنى أبسلتٌ من أَفْعَلَ متعرّياً: هو التسليم للهلاكة والتوطين 
ها. وأنّ معنى المباسّلة من فاعَلَ لامتداد في فعلّ: وهو المصاوّلة في الحرب. ويقرب 
من هذا المعنى : الكراهة في الوجه. فإِها في أثر الوقوع في مقابل المخطر والضررء 
وكذلك كزاهة الطعم والحمواضة والامتتداد: فاا من سوارة الور بالنسية الها ات 


بَسم 140 
إلى موضوغاتها من اللين والنبيذ وأمغاها. وكذلك الإرتهان. 
وأمًا الشّجاعة: فهي مقيّدة بالقيد المذكور لا مطلقاً. كا في المتهوّر. 
وأمّا الحرمة والمنع : فلا يخ التناسب بينها وبين مورد الضَّرر. 
ولك الْذِينَ أَبسِلُوا ا كُسَبواهُم شراب من حميم - 5 / ./١‏ 
وذكويه أو تبقل شخ مات رم 
أي أسلموا إلى الحلاكة والعذاب بسبب ما كسيوا من الأعبال القبيحة الحزمة. 


- 


پس ۽ 

مضا ديم ينثا من باب ضَرّب: ضّحِكَ قليلاًمن غير صوت» وابتسّم وتبسّم 

مقا بسم: أصل واحد» وهو إبداء مُقدّم القَم لمْسرّة. وهو دون الضّحجك. يقال: 
يَسّم یبس وتبسّم وابتسّم . 

لسا -بسم: وهو أقلّ الضّحك وأَحسَنُه ‏ فتبنّمَ ضاجكاً مِن قَويها. قال 
الرّجّاج: التبسّم أكثر ضَّحِك الأنبياء. وفي صفته (ص) إِنّه كان أكثر ضّحكه التبسّم . 
وابتسّم السَّحابُ عن البرق: انكل عنه. 


أ ةالصل الو انمدق ااه ال هة الخسيفة من المتحكمر انيدو قد صرت 


۲۹٦‏ بشر 


55717 LAE 


ولت ا ا م ال ا ك ا ا ال 


ضحا-البشرة وال ظاهر جلد الانساق» وة الأركن ما طهر من ثبائيا؛ 
وك ابقريت الأرضٌ. والبشر» التلق . ومباشرة المرأة: مَلامَسَتها. و 
اقا بك ورت الأدض اش تسر د اخ ا هوقرت الل 
ا ت ررر من التقري وكذلك ال قار راه وا البشنارة بالكبر 
والفة وهو خن اشر أى طن الولعم وباق القو: شر مضي مضا 
والتباشين التشرى. وتباشير البح : أوائله..وكذلك أوائل کل شىء والبشرات: 
لياح التي تبشر بالغيث. 

نضيا اشر يكنا تر مل فرع يفخ ورا ووه هوهو الانتهار: والمضدر 
المشور» ويتعدّى بالحركة فيقال بشّرته أبشره بُشراً من باب قتل» والاسم منه البُشر. 
والتعدية بالتثقيل لغة عامّة العرب» وقرأ السبعة باللّغتينء وإسم الفاعل من الخقّف 
بتشيرء ويكون البشير في الخير أكثر من الشرّء والبُنشرى من ذلك. والبشر: طلاقة 
الوجه. والبَشّرة ظاهر الجلدء وال جمع ابر مثل قصب وقَصبةء م أطلق على 
الانسان واحده وجمعه. وباشرّ الرجل زوجته: كنع ببشرّتها. وباشرّ الأمرّ تولاه 
بتثرنه. 

مقا بشر: أصل واحدٌ: ظهورٌ الشيء مع حُسن وجمال. فالبَشّرة ظاهر جلد 
الانسان. ومنه باشّرٌ الرجلُ المرأة. وذلك إفضاؤه ببشرته إلى بَشّرتهاء وسمّي ابقر 


بشر 4۷ 


را لطووره اقفن الحسية الو جه والتشارة: الجال»وثقال بكرت فلات اشر 
تبشراً. 

لنسا-البشر+ الخلق يقع عل الأق والذكروالواحد:والاضين وا جم لايق 
ولا يجمع , يقال هي بَشَرء وهو بَشر» وهما بَشَرء وهم بَشّر. وقد ينی - وفي التفزيل - 
ومن لبَثَرَينِ مثلنا. 


الفروق للعسكري - ص ۲۲۸ - الفرق بين الناس والبَشّر: أَنّ قولنا البَشّر 
يقتضي حُسنَ الهيئة» وذلك أله مشتقّ من الببشارة وهي حُسن الطيئة» يقال رجل 
بشين وابرأة رة إذا كام مسق الحعةه فاتك الناس تقر م أحسن الحيوان 
و يقال إِنّ قولنا شر يقتضي الظهور, وسوا بَشّراً لظهور 3 ومنه 
قيل لظاهر الجلد بَشّرة وقولنا الناس يقتضي النوس وهو الحسركة, والناس جمع 
والبَشّر واحد وجمع» وفي القرآن ‏ ما هذا إلا بَشّر وتقول ‏ محمد خير البَشّر - يعنون 
القاس كلهمء ر ار يقال ران بن اا 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الانبساط المخصوص الطبيعيّ والطّلاقة 
في السماء لوجوههم تكويناً. ويمكن أن يقال أنّ الببشر حالة طبيعيّة للانسان من 
الابسباط: وه قبل التب وة امال يسان الاسان و الظاه عن سار 
الحيوانات. فالبَشّر كحَسَن صفة مشئّهة وهو مّن كان منبسطأً طَلِقاً تكويناًء م صار 
إا اكان 


ويدلٌ على ما ذكرنا من الأصل: قوهم _بّشّرة الأرض ما ظهر من نباتهاء وهو 


۸ چ 


حسنٌ البشر أي طَلِق الوجه. وبَشِر بكذا كفرح لفظاً ومعىّ. والبشر ظهور الشيء مع 
خسن وجمال, والبشير الحسن الوجهء والبشارة الجمال. 

وأا البشّرة بمعنى الجلد: فعنى يحازيّ باعتبار كون البّشر وظهوره في الجلد 
وظاهر البدن: وأا المباكرة: فاو المفاغلة للاستداه والطول» وامتداة الطلاقة 
والانبساط بالنسبة إلى الزوجة يدل على الملامسة. أو أنّ هذا المعنى مستفاد من 
الاشتقاق الانتزاعي من البَشّرة بمعنى الجلد. وكذلك مباشرة الأمور على الوجهين. 
وأمّا التبشير: فهو إيصال الانبساط والطلاقة إلى الغير والايجاد فيه. ىا هو مقتضى 
التعدية. 

وسبق في أنس أنّ الانسان باعتبار معنى الظهور في مفهومه يذكر في مقابل 
الجنّ» ولم يذكر البَسّر في مقابله. 

والبَسّر باعتبار معنى الطلاقة والانبساط : قد ذكر في كل مورد يكون فيه النظر 
إلى مطلق الطلاقة والانبساط. 

أن يكو لي ولد وم شق تقر - 7 / /ن: 

أفى کون لي غَلاءٌ ول نشي بق - 19 / ١؟.‏ 

وثلخ حاف وما هذا يكرا د درس 

فشكل فا قرا هويا 177 

وهو الذي خَلّقَ مِنَ الماءِ قرا فجعلَه نَسَباً - ۲۵ / 506. 

ومهذا الاعتبار أيضاً يُستعمل في مقابل سائر الموجودات الحيّة والملائكة: 

E ا‎ 


اکن لأسكة تر خلققه ۳۴7١١‏ 


پک م 

ما هذا إلا شر متْلكُم - ۲۳ / ۳۳. 

إن هذا إلا قول البَقّر - /۷٤‏ 6؟. 

قال رَبك للملائكة إن خالق بَشَراً - ١١‏ / ۲۸. 

سكل فابتراهييا a‏ 

رق و ا ا من ا ا 
إليها: 

ف خالق سرامن طين - 8 / ./١‏ 

لق من الماء بترا - 7/۲١‏ ٤ه.‏ 

إن خالق رامن صَلْصال مِن حم - ٠۵‏ / ۲۸. 

أن خَلَفَكُم مِن تراب َم إذا انتم يَهَرٌ / 

فهذا بشر حسن اطيئة وطلق الوجه ومنبسط الصورة وقد خلق من التراب. 

وقد يذكر في مقام نسبته إلى المراتب الروحانيّة المعنويّة: 

ماکان ر أن يوني ا الاب والحكه وا د ۹7۳ 

وما كان لبقَرٍ أن يُكلّمة اله إلا وَخْياً - 0١/47‏ 

ولان اطع بشرا يدلكر إتكم إذالخابر ون ۳۶/۲۲ 

فطلاقة الوجه وخسن الصورة وانبساطها لا تقتضي تحقق النبوّة والروحائيّة, 
ولا قلا ينها قاقر أمن هادية» والنبؤة أمر مغنوة: 

وأمًا الثشر: اسم مصدر من البَشْر: 


وهو الذي أَرسَل الرياح بُشرا بين يَدَي رَحمَته - ۲۵ / 48. 
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كن چن 


فهو حال من الرياح يدل على الماهيّة من حيث هي هي . ويُطلق على المفرد 
والجمع. ويمكن أن يكون جمع بشير. 

وأمًا البشرى:فهو إسم لما شرت به من خيركالتهمى اسم تبتء أو انبا مصدر 
ل ج عن التعر ها أن معدي 

وَمُصَدَّقاً لا بَينَيدَيْهِ وَهْدىَ ری للمُؤمِنِين - ۲ / .٩۷‏ 

وما جَعَله اله إلا بُشريّ ولتَطْمَيْنَ به قلویگم -۸/ .٠١‏ 

Ee N 

ولذ جات رشلا إبراهي بالبشرئ - .1٩ ⁄ ١١‏ 

فيصحٌ المعنى على التقديرين. 

قال يابُقْرئ هذاغلام - 15/117. 

المنادى حذوف» وهو من حضر عنده من قومه أو من غيرهم, وبُشرى خبر 
مبتداً محذوف» والتقدير: يا قوم هذا بُشرىء أو بُشرى هذا. 

إن أنا إلا تَذِيدٌ وتشيرٌ - ۷ / 188. 

فد جاء كم بشي ركذي :1/70 

وقد ذكر البشير في هذه الآيات وفي غيرها في مقابل النذيرء والبشير من البتشر 
متعديا معى المبشرء كا أن التذير معن المنذر. 

والفرق بين البشير والمْبْشِر والمبَشّر: اختلاف صِيغهاء فإنّ فعيلاً يدل على 
ثبوت النسبةء فالبشير من ثبث له البشر ومن شأنه البصر. والمنظور ف الإبشار نسبة 
الفعل إلى الفاعل وقيامه به أَوْلاً ثم تعلّقه بالمفعول قهراً. كا هو مقتضى صيغة إفعال. 


۳۰١ بصر‎ 


ومقتضى هيئة تفعيل تعلّق الفعل بالمفعول ووقوعه فا والقيام بالفاعل تبعيٰ 
قهريّ. 

فق كلّ مورد استعمل لفظ البشير: فالنظر فما إلى جهة الثبوت أي من ثبت له 
هذه اأصقة وفق شات أن يكوة شرا کا ف الكبات المذكورة: 

وفي كل مورد يستعمل لفظ الإبشار: فالنظر فيها إلى جهة قيام الفعل» ولا نظر 
فيها إلى جهة الوقوع. 

ألا تاقوا ولا اوا عوابا 5 7 

فالمقصود هنا قيام التبشير وجهة تحقّقه وصدوره. 

وف كل مورد يستعمل لفظ التبشير: فالنظر فيه إلى جهة الوقوع وإيصال النسبة 
إلى المفعول. 

عت الله او ری رتطرين - ۲ ۳۳7 وبق الصايرين وش 
ار 2 فَبَشْرهُم عاب آل 2 َبَشْرْهُ مَغْفْرَةٍ وأجر , 5-7 الذي توا سن 
المنافقين, إا َك يلام بر ناك بالق , بيرك بيَخِيئ , قَبَشّر ناها بإسخق . 

فالنظر في هذه الآيات ونظائرها إلى جهة التبليغ والوقوع. 

ونا كان اشر فعلاً مطلوباً يوجب الانبساط والفرح والطّلاقة: فقد عبّر عنه 
ف السو ونا ع رعو ا قم ع س .- 
فلآ كبشرين ر ریق وق هذا كال لف مته تال 


بصار : 
مصبا - البصر: النور الذي تدرك به الجارحةٌ المبصرات» والجمع أبصار مثل 


۳.۲ بصر 


سبب وأسباب» يقال أَبصَرْته برؤية العين إيصاراً. ويرت به بالضيٌ بَصَراً والكسر 
لغة: علمت» فأنا بَصير به» يتعدّى بالباء في اللّغة الفُصحى, وقد يتعدّى بنفسه» وهو 
ذو بصار وتصيرة أي عِلْم وخبرة, ويُتعدّى بالتضعيف إلى ثانٍ فيُقال بَصّرته به تبصيراً. 
والاستبصار: بمعنى البصيرة. والبنْصر: الإصبع. 

مقا بصر: أصلان: أحدهما العلم بالشيء» يقال هو بَصيرٌ به» ومن هذه 
اللصيرية:والقطفة ون ا ذا رفت ا رض ارت والتضهرة الرس فا هال 
والتصيرة الرهان» وأصل ذلك كلّه وضوحٌ الشيء, وبَصّرتُ بالشيء: إذا صرت به 
عالماً بصيراًء وأَبصَرّْه: إذا رأيته. والأصل الآخر: فبضر الشيء: غِلَظّه. ومنه اضر 
وهو أن يُضيرٌ أَدي إلى أديم يخاطان كا خاط حاشية الثوب» والبصيرة ما بين شفَقي 
البيث: وهو إلى الأضل الأول أقرب::والبصيرة والبِصر + الحجارة الخو 

صحا البَصّر: حاشة الرّؤية. وأَبِصَرْتٌ الشيء: رأيته . وباضّرته: إذا شرفت 
تنظر اليه من بعيد. والبصّر: العلم. وبَصُرتُ بالشيء: علمتّه ‏ برت با لم يَبِصُروا 
به. والبصير : العالم. وقد بَحّر بصارة, والتبصّر: التأمّل والتعددف. والتبصير: التعريف 
والإيضاح. والمبصرة: المضيئة - فليا جاءَتْكُم آياتثنا مُبْصِرَة. والمُبصَرَّة: الحجّة. 
والبضرة: حجارة رخوة, وبا مميت البَضرة. قال الأصمعىّ - الببصيرة شيء من الدم 
يُسَتَدَلٌ به على الؤمية . والتطتر: الجانب: 

أسا ‏ أَبْصَر الشيء وبَصُرٌ به وقد بضر بعمله: إذا صارّ عالاً به. وهو بَصيررٌ به 
وذو بضر وبصارة» وهو من البُصّراء بالتجارة, وبَصَّرنُه كذا وبصّرنُه به إذا علمته 
إيَاهء وتَبَصّرْ لي قُلاناً وهو مُستَئِصِر في دينه وعمله, وعَمَى الأبصارٌ أهونٌ من عَمَى 
البصائر. وما أثخنَ بُصر هذا الثوب. وبْصر كل سماء وهو التَّخَنُ والغاظ . 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو العلم بنظر العين أو بنظر القلب. كا أن 
الرؤية والنظر مطلق غير مقيّد بقيد العلم. والعلم مطلق غير مقيّد بقيد النظر: 

وتَرَاهُم ينظرون إليك وهم لايُبصِرون - ۷/ ۱۹۸. 

فالبصير مَّن له اللتصارة أي النظر والعلم. وتستعمل البصيرة في التأنيث, فيقال 
نفس بصيرة وقوّة بصيرة وجمعها بصائر كصحيفة وصحائف وظريفة وظرائف» والبَحّر 
يستعمل مصدراً وإسماً باعتبار كونه بمعنى الفاعل أي الباصرة, وإطلاق المصدر على 
الفاغل امارد إلى أن التظر إل بعية الحدت والفعل لا الزات و جع أبضار. والفرق 
بين الإبصار والتبصير هو ما ذكرنا في فرق صيغتي إفعال وتفعيل من جهة الصدور 
والوقوع. 

وما معنى التّكّن والفِلّظ: فباعتبار كونه اول ما يقراءى من الجسم فيصر 
الثوب ما يُبِصَر منه» وقريب منه معنى الجانب. 

وأمًا معنى الدم المُستدار على الأرض: فباعتبار ثبوته وبقائه حقٌّ يُبصّر 
ول بد عل القطة فير ما بترن أثر ارد فكلك ن ارف ال 
أل ما يُبصَر من السلاح بل من يحارب ويبارز. 

وأمّا البرهان: فهو ما يقدّم ويُرى في مقام الاحتجاج. 

وأمًا الحجارة الرخوة: فباعتبار ما فيها من البياض. 

إن السّمْعَ والبَحَرٌ والقُوَادَ  .٠١ / ١0‏ 

قارجع البِصّرٌ ... #أرجع البض رٌكدتين. يقلت إليك التضر ۹۷ / +. 

أي العين بلحاظ النظر وباعتباره. 


فإِذابَرِقَ البَصَرَ وخَسَفَ القَمَرُ  ۷١‏ / ۷. 

أي اشتدٌ لمعان النظر وكان بحدّة. أو اشتدّت حدّة لمعان العين في نظره» ومثله: 

قِبَصَرَكَ الِيَومَ حَدِيدٌ - ۵۰ / ۲۲. 

لا تُدرِكَهُ الأبُصارٌ وهو يدرك الأننصار ‏ 5 / .٠١"‏ 

جمع بَصّرء والبصر هنا أعمٌ من الباصِرّة الظاهرة وهي العين والباصرة الباطنة 
وهي القلب» كا في: 

إن في ذلك لَعِبْرَةَلأولي الأنْصارَ ‏ "7 / .٠١‏ 

ولايبعد أن نقول إن البَصّرَ في الأصل كان صفة كحَسّن فهو بعنى ماله البصارة, 
فِيُطاّق على العين والقلب. 

وجعلدا ل ا راتضارا وآ 7/1 

أي العيون الباصرة بقرينة مقابلتها بالأفئدة. 

واللهُ ا تَعْمَلونَ بَصيرٌ - 0V‏ /غ. 

والَهُ بَصيرٌ بالعباد ‏ ” / .١6‏ 

هَل يسوي الأعغمئ والبصيرٌ - .٠۰ / ٦‏ 

إِنَهُ بکل َي ءٍ بصي - ٩۷‏ / ۱۹. 

أي ناظر وعالم لايخفى عليه شيء. 

بل الانسان على نَفْسِهِ تَصيرةٌ - 7/0 / .١5‏ 

التأنيث باعتبار النفس. 


ادعو إلى الله على بصيرَة - .٠١8 / ٠۲‏ 


على حجّة قاطعة أو نفس مطمئئّة عالمة أو تصارة بصيرة. ومثلها - 

هذا بَصَائدُ من ربكم وهُدى ورّحمة - ۷/ ۲۰۳. 

أي هذا القرآن أو ما يوحى اليك أو ما أنزل اليك بصائر لكم من الله أي 
أيات ينات وحجج لامعات قاطعات فما بصارة. 

فلا جاءتیم آياثنا مُبْصِرَة - ۲۷ / .٠۳‏ 

وآتينا ود الناقّة مُبِصِرَةَ ‏ ۱۷ / .٥٩‏ 

وجَعَلنا آية اهار مُبِصِرَةَ ‏ ۷ 

الإبصار هو النظر الدقيق والإشراف» ونتيجته حصول المعرفة والعلم. وهذا 
النظر قن يكون يقضد الاقادة والاحنان: أو يقصد الأنخل والعقاب» أو يقضد التفقد 
وقضاء الحوائج ونظم الأمور وتدبير المعيشة» أو بقصد الاستفادة بأيّ صورة من 
الو 

والقسم الآخر يتحقّق من الداني, والأقسام الباقية إا تكون من العالي إلى 
الداني: 

وأفرّضٌ أمري إلى الله إن لله يَصيرٌ بالعباد  .٤٤ / ٤١‏ 

أي فيدبّر امور عباده بحسن ما يمكن. 

فالغراش من الابضار ورتيج اف با خااف لبر رة ومقاماً. فالانضار 
من الله غير إبصار العبد» وإبصار العبد غير إبصار الآيات» وإبصارها غير مُبصريّة 
النهار أو الناقة. والجامع بينها: هو النظر الدقيق لغرض ما من إحسان أو قضاء حاجة 


فبصريّة الآيات والنهار: عبارة عن نظرها التكوينى ومقابلتها الناس للافاضة 


۳۰٦‏ بصر 


والأفادة والعديين بأنوارها ناوعا 

ومبصيريّة الناقة: باعتبار أَنَّا كانت آية بيّنة من آيات الله تعالی » وكان ها نظر 
تكوييّ في هداية الناس وإفاضتهم. 

و أقررث اله سکم ولکن لا ارون د 07 / .A0‏ 

وم أعيْن لا يُبْصِرونَ بها - ۷4/۷ 

فلا أقيمٌ ا تُبصِرونَ وما لا تُبْصِر ونَإِنَهُ قول رسو لكريم - ٩٩‏ / ۳۹. 

فالإبصار يدل على النظر الدقيق» وهو من أفعَل متعدّياً. والبصارة غير متعدّ 
وتدلٌ على الأزوم» كا أنّ البصير هو فعيل يدل على ثبوت الصفة, وبهذا اللحاظ 
يطلق على الله المتعال» دون كلمة المبصر فَإِئّها تدلّ على قيام الحدث بالفاعل وحدوثه 
وصدوره. 

كا أن اتتخاب صيغة الجرّد في مورد: 

يَصْرتُ پا لم َبْصروابه - ۲۰ .٩1/‏ 

فبَصْرَتْ به عن جنب - ۲۸ /۱۱. 

للدلالة على التأكيد وثبوت التصارة والتحقيق الرّائد وحصول العلم واليقين. 

أَنْصِرْ به وأنْمع - ۱۸ / ۲۹. 

صيغة تعجّب للدلالة على المبالغة والتعظيم . 

تَبْصِرَةَوذِكْرى لکل عَبْدٍ نيب - 50 /8. 

مِن بضّيره الأمر أي فهّمه وأوضحه. يتعدّى إلى المفعول الثاني بنفسه وبالباء. 


ولا یسال ہے ھا يُبَصَّروئَكُم - ۷۰/ .1١‏ 


بصل » بضع ۳۷ 


أي يُعوّفون ويُبيّنون هم. فيّبصِرون أحواههم ومقاماتهم وكيفيّات أمورهم 
وحدود اختيارهم وأعماهم فيشاهدونهم ويعلمون أنّ المسألة عنهم غير مفيدة. 
فالضميران يرجعان إلى الحميم باعتبار معناه الجمعّ . 


بصل : 


سخا الكل سونال واا 


إحياء التذكرة ‏ بصلء الزنبقيّة: وله جملة أنواع» بحيري يزرع في الوجه 
البحري وهو أصغر حجياً. وصّعيدي وهو ما يزرع في الوجه القبلي» وبصلته كبيرة 
وأكثر عصارةً. وروميّ وهو البصل الأحمر وهو أحلى طعاً وأكثر عصارة. وشاميّ 
وبصلته أطول. ويحوي البضل زيا طياراً وكيريناً وتار من ماثة سر نة وض 
فسفوريّ وفيتامين وكلسيوم, وكان يستعمل عصيره قدياً في الرْمّد بقطرة» وقد ذكر 
المؤرّخ هيرودوت: أنّ الفراعنة عرفوا البَصّل مُنذ أقدم الأزمنة, وكان يُعطى مع 
العَدّس لبّناة الأهرام. وقد أثبت العلم الحديث أنّ رائحة البَصّل أو عُصارته أو أوراقه 
تقتل الميكروبات السبحيّة وميكروب الدفتريا والدوسنتاريا. 

قع - [باصال] = بَصَلء بصَلة. 


وعَدّسها وبَصّلها - ۲ / .1١‏ 


ھچ 


بصع : 
مصبا - البضعة : القطعة من الحم والجمع بَضْع وبَضّعات. وبضع في العدد, 
وبعض العرب يفتح» واستعماله من الثلاثة إلى التسعة» وعن تعلب: من الأربعة إلى 


۳۰۸ بضع 


التسعة» يستوي فيه المذكر ولوت -بضع رجال وبضع نسوة» ويستعمل اشامن 
ثلاثة عشر إلى تسعة عشرء لكن تثبت اطاء في المذكر وتحذف مع المؤنْث كالنيف, 
ولايستعمل فما زاد على العشرين› وأجازة بعض فيقول: بضعة وعشرون رجلا 
وبضعٌ وعشرون امرأة. وقالوا: على هذا معنى البضع والبضعة في العدد: قطعة مبهمة 
غير محدودة. والبْضعٌ جمعه أبضاع مثل قُفل وأقفال: القرج والجماع» ويطلق على 
التزويج, والبضاع: الجاع وزناً ومعنىّ. وهو إسم من باضعها مُباضّعة. والبضاعة 
قطعة من المال تعد للتجارة» واستبضعتٌ الشيء: جعلته بضاعة لنفسي» وأبضعته 
غيري: جعلته له بضاعة» وجمعها بضائع» وبضعت اللّحم بَضعاً من باب نفع: شققتّه, 
ومنه الباضعةٌ: الشجّة التي تشقّ اللّحم ولاتبلغ العظم ولايسيل منها دم» فإن سال 
فهي الدامية. وبضعه بَضعاً: قطعه» وبضّعَه للتكثير والمبالغة. 

مقا - بضع : أصول ثلاثة, الأول الطائفة من الشيء عضواً أو غيره. والفاني 
بُقعة, والثالث أن يُشى شيء بكلام أو غيره. فم الأول -بَضّع الانسانٌ اللّحمَ يبِضْعْه 
بتضعاً وبَصْعَه يُبِضّعُه تبضيعاً: إذا جعلة قطعاًء والبضعة : القطعة وهي الهبرة (قطعة من 
الأحم)ء والببضيع من الحم جمع بضع مثل عبيد وعَبد. فأمًا المباضّعة التي هي 
المباشرة فنا من ذلك لأنْها مفاعلة من البّضع وهو من أحسن الكنايات. وما هو 
حمول على القياس الأوّل بضاعة التاجر من ماله: طائفة منه. ومن باب الأعضاء 
التي هي طوائف من البدن: قوهم الشجّة الباضِعّة, وهي التي شق اللّحم ولا توضح 
عن العَظم. ومن هذا الباب البضع من العدد. وهو ما بين الثلائة إل العسرة. وبعال 
هو السبعة. وأمًا البقعة: فَالبِضَيْع بلدٌّء وتضيع جبل. وأمًا الأصل: بَضَعْتٌ من الماء: 
رَويت منه, والبضع: الّيّء بضع بُضوعاً: كنقع . 

أسا ‏ بَضّعَ من الشاة بَضعَة إذا فَطَعَ قطعَة وفلانٌ جَيّدٌ البضعة إذا كان لحواً. 
وعندي بضعة عفر ين الرجال على سن حكم العدد. وأبضعت له إذا جغلت له 


بضع ۳۹ 
بضاعة. ومن الجاز: فهو منك بَضعَة أي هو بعضك. ومن الكناية : بَضَّعَ المرأة بضعاً 
وباضّعها بضاعاً وملك بُضعها إذا عقد عليها. وتضعتٌ من الماء رويتَ لأنّك تقطع 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو القطع والإبانة ميهماً فيقال بَضعة أي 
قطعة . والبضع من العدد قطعة منه» ويُطلق على الحدٌ القليل منه وهو ما دون العشرة, 
مضافاً إلى أن أصول العدد عشرة. والبُضع يطلق على قطعة مخصوصة من البدن, 
ويك عن الفرج» وهو يناسب مفهوم الإمهام. ويشتقٌ منه الفعل بالاشتقاق الانتزاعي 
فيقال باضعتها. والبضع: الريّ. وهو قطع مقدار من الماء وتناوله بالشرب. 

قَلَبِتَ في السّجن بضع سنين - L۲‏ 

روي أنه لبث سبع سنين. 

سَيَغْلبونَ في بضع سنين 1" 

المنظور في الآيتين بيان الحكم وتحققه في امتداد زمان لا يبلغ عشر سنين, وا 
لم تتعيّن المدّة في كتاب الله : فالبحث عنها بذكر الاحتالات والأقوال خارج عن 
التحقيق . ويكن القول بأنّ اللَبْتَ والغلبة كانتا بالتدريج وكانت المدّة المشخّصة مختلفة 
بالاعتبار وغير معلومة. 

هذا غُلامٌ وأَسَرّوهُ بضاعَةً ‏ ۱۲ / .٠۹‏ 

أي أسرّت وأخفت السيّارة هذا الأمر عن غيرهم. وقالوا إِنّ هذا أوّل ذخيرة 
لنا في سفرنا للتجارة. 


وجننا ببضاغة مُزجاة - ۱۲ / ۸۸. 


۳1۰ بطء» بطر 


أي مقدار من المال قليل. 
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نكا يط فل واه رو ا ار ب اطا رط وول 2 
وقوم بطاءٌ. 

ا ا اربع كناش ر عزنا من باب وا فين 
بطي على فعيل . 

مقن - بظؤه البطاء تأ خر الإنبعات في السينء يقال بطر إذا حص بالظءء 
وتباطاً: تحرّى وتكلّف ذلك. واستبطأ: طلبه. وأبطأ: صار ذا ببطء. ويقال بطّأه وأبطأه 
- وإن مِنْكُم ن ليطن - أي يتبّط غيره. وقيل يُكثر هو التتبط في نفسه. والمقصد - 


ِنْ منكم مَنْ يُتاخر ويُؤْخر غيره. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل الإسراع» وهو قريب من مفهوم 
التشبيط أي التعويق ق الأمر. وسيق أن التأخر يقايله التقدم: 

کو مطل تان أصايتك اة - e‏ 

أي ليُوْخْرنٌ ويعوّقنّ أخذ الحذر والنفر إلى الجهاد المأمور به في السابقة - 


E‏ ا 
خذوا جذركم وانفروا. 


3 
٠ 
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نذا حيطرة أضل واخد وح القنق. و النخطار اذلقه وهال له ايشا 


بطر ۳۱ 


المبيطر. وحمل عليها البطرء وهو تجاوز الحدٌ في الج وأمًا قوهم ذهب دمه َطراً: 
فقد وز أن يكون هادا عن الأضلء.ويكن أن يكون من ادق راء شما فذحب: 
وذلك إذا اهدّر. 

مصبا - بَطِرَ بَطرأً فهو بطر من باب تعِب: بمعنى أَشِرَ أَشَرَاً. والبَطّر: الشقّ وزناً 
ومع وشُمّي البَيُطار من ذلك» وفعله بطر بطر . 

صحا -البَطّر: الأشّر وهو شِدّة المررّح. وقد بَطِرَ يَبطَرْء وأبطره الال يقال بطرت 
عيشك كا يقال رشدت أمدك. والتطر أيضأً؛ الحيرة والدهشء وأبطره: أدهشه. 
وبرت الشيء أبطِرةُ بطراً: شققته. 

مفر - الْبَطر دهش يعقري الانسانَ من سوء احتال النعمة وقلّة القيام بحقّها 
وصَرْفها إلى غير وجهها برا ورئاء الاس -وقال - بَطِرَتْ مَعِيشَتَهَاء أصله بَطِرث 
مَعيشّتّه فضّرِفٌ عنه الفعلٌ ونُصِبَء ويُقارِبُ البَطر: الطَربُء وهو خْقّة أكثر ما يعترى 
من الفرح» وقد يقال ذلك في الترّح. 


أنه قد سبق في أشر, أنه حقيقة في الحدّة والشدّة في البطرء ' فهو أب من 
والبطر عبارة عن تجاوز ال جد والاعتدال في الطَّرّبء فهو بلغ e‏ 0 
أكبر. 

والدهشة باعتبار الخروج عن الاعتدال والتجاوز عن الحدٌ الممدوح» وبهذا 
اللحاظ أيضاً يستعمل بعنى الشق» فكأنٌ الانسان بسبب الطَرّب والترّح الشديد 
والتجاوز عن حالة الاعتدال يَطعَى عن الحق ويشقه. 


قا بطش 

وأما البيطار: فهو في مقابل الطّبيب والحكيم والعالم» وكان شغل البيطرة في 
السابق خصو صا لأفراد خارجين عن حيط العلم والحكئة, والبتيطار هو المعالم للدوابٌ 
بتجربيّاته العمليّة, ولامناسبة بينه وبين الشىٌء نعم قد يحتاج العلاج إلى العمل والشق 
كالجراح. 

وفي فرهنگ تطبيق - سرياني - ييطرا: داميزشى. 

وَكَمْ اهنا من َة بطرت مَعیشتها - ۲۸ /081. 

أي تجاوزت القريةٌ في برناج معيشتهاء فا معيشة منصوبة بزع حرف (في) ا خافض. 

خَرَجُوامِن ديارهم بَطراً ورئاءَ النّاس - ۸ / .٤١‏ 


أي بحالة الطرب والهوى خارجين عن المح وصراط العدل ومُرائين. 


صحا _التطشة: السّطوة والأخذ بالعُنف. وقد بَطش به يبطش بطشاء وباطَشَّةُ 
مصا - بطش به بطشاً من باب خدرب. وبها قرأ السبعةء وفي لغة من باب 
قتل: والبطس هو الأخذ بعتف. وبطشت اليد + عملت: 


مقا بطش: أصلٌ واحد وهو أخذ الشيء بقهر وغلبة وقوّة إن بَطْشَ رَبك - 
ويد باطِشّة. 


ا صل الواحدق الماة# عر غدل سطوة وقين: باهذ اوضر 


بطل ۳1۳ 


و ال الكبرئ ا رن د 1764 

فالبطش هو العمل بالقهر والصّولة والشدّةء ومفهومه أعيّ من الأخذ. 
وإذا بَطَشْمْ يَطَشْمْ جَبَارِين - 7 / .٠۳۰‏ 

أي إذا عملتم بالقهر والشدّة عملتم حتى ينتهي إلى حدّ الجبر والنفوذ التام. 
ان طش رك ادق 7۸ 3 

أي بطشه في مورده المقتضي له. 


بطل : 

مصبا - بطل الشيء يَبطلٌ بُطلاً وبُطولاً وبُطلاناً: فَسَدَ أو سقط حكمه. فهو 
باطل» وجمعه بواطل» وقيل يجمع أباطيل» على غير قياس. وقال أبو حاتم: هو جمع 
أبطولّة. وقيل جمع إبطالة. ويتعدّى بالهمزة فيقال أبطلته. وذهب دمه بُطلاً أي هدراً. 
وأبطلَ: جاء بالباطل. ورجل بَطَّلْ أي شجاع» والجمع أبطال مثل سبّب وأسباب, 
والفعل منه بَطّلَ وزان حَسُنَ فهو حسَنٌ؛ وفي لغة: من باب قتل» فهو بَطَّلٌ بين البطالة, 
سمي بذلك لبُطلان الحياة عند ملاقاته» أو لبطلان العظاتم به. 

مقا بطل: أصلٌ واحدٌ وهو ذهاب الشيء وقلّة مُكئه ولبئه. يقال بطل الثيء 
يبطّل بُطلاً وبُطولاً. وسّمّي الشيطانٌ الباطل ء لاله لا حقيقة لأفعاله. وكلٌ شيء منه فلا 
مرجوع له ولا مُعوّل عليه والبَطّل: الجاع فإِنّهِ يُعدض نفسّه للمتالف» وهو 
صحيح يقال بطل بين البُطولة والبطالة . وقد قالوا امرأة بَطَلّة. 


أن الباطل يقابل الحقٌء أي ما لاثبات له ولا واقعيّة, ولا حالة إِنّه يزول ويمحو 


۳\٤‏ بطل 


ولايلبث وجوده. والبطلانإمًا في الوجود أو في العمل أو في القول أو في الرأي والنظر. 
والتعريف الصحيح للباطل هو ما يقال: إِنّ الباطل ما يقابل الحقٌء فا ليس بحقٌّ فهو 
باطل. والإبطال في مقابل الإحقاق أي إزالة ما يزول ومحوه. 

وإطلاق البطل على الشجاع: باعتبار أَنّ عنوانه وقدرته وقوّته وجميع تظاهراته 
غير ثابتة لايعتمد علبهاء وليس ها ثبات وبقاء وحقيقة. 

ذلك بان اله احق وان ما يعون من دونه الباطل  ٠١ 2۴١‏ 

والمراد أنّ الوجود الحقٌّ الثابت هو الله المتعالء وأنّ غيره من الخلوقات باطل 
زائل» فكيف يصح أن يُدعى غيره بعنوان الألوهيّة. 

وقّل جاء احق ورَّمَقَ الباطل إنَّ الباطلَ كان رََهُوقاً ‏ ۱۷ / .۸١‏ 

الجملة الأخيرة كُبرى كلَيّة وقاعدة عموميّة. فإ الباطل لا ثبات فيه» وهو 
كالظلٌ الزائل حو بظهور النور يل ذف باحق على الباطل فَيَدْمَعْهُ فإذا هْرَ زاهق ‏ 
ل 

لا تأكلوا أموالكم بتكم بالباطل - ۲ / ۱۸۸. 

أي بعنوان غير حقٌ, كالعقد الفاسد وبيع غير صحيح وعمل غير مشروع. 

إن كَِيرامنَ الأخبارٍ والرُهبان كيأكلون أموالَ الناسٍ بالباطل - 5 / 85. 

أي بدعاوى فاسدة وآراء سخيفة ضعيفة, وهذه الدعاوى الكاذبة غير 
مخصوصة بهم » بل شاعت فيا بين المسلمين أيضاً. 

ولا تَلبِسُواالحَقَ بالباطل وتكتمُوا الحقّ  .٤١/۲‏ 

أن اف ا ا بدو ر دق يكو اللي مکو وطن الال 
كا نرى هذا المعق في كثير من الآداب والعرفيّات المتداولة والرسومات الشائعة بين 
النالتن: 


بطن هلم 

ونا خلا ا لاء رالا رض وما نكا باط د 8 ا 

هذا هو الأصل الأصيل فى خلق الموجودات» فإِنٌ التكوين على ما هو عليه 
حقٌّ جار على النظم والحكمة والتدبير من الله العزيز الحكي » وتشريعه يوافق التكوين, 
فيكون هذا أصلاً آخر حقّاً, فالتشريع تشريح وتوضيح وتبيين لما قد اجمل وابهم في 
التكوين - د انهل ل علقي كلق روا ما اھ ے ۷ ولراك 
لن خَلْقَ لله - ٤‏ / 115. 

أي يعملون بخلاف التكوين والتشريع. 

ليُحقَّ الح ويُئطل الباطل - ۸ / ۸. 

وح الله الباطلَ ويحِقَ الح بكلماته - 57 / 55. 

فيقث الله الح وهو تكوينه وخلقة.وما شاء ودره ويزيل ما صنعوا پا هوی 
وغيّروا بتايلهم وأحدثوا وأبدعوا فيا بينهم. 

أفبالباطل يُوْمِنُونَ وينِعمَة الله يكفرون - ۲۹ / 37. 

أي يكفرون بنعم الله تعالى وبما أعطاه وخلقه وأنعمه تكويناً أو تشريعاً. ثم 
يتبعون الباطل ويؤمنون به فى مقابل تلك الحقائق الثابتة. 


مصبا ‏ البَطن: خلاف الظَهْرء وهو مذكّرء والجمع بُطون وأبطّن, والبتطن دون 
القبيلة» مؤنّئة, وإن أريد الحي فذكّر. والجمع كا تقدّم, وبَطّن الشيء يَبِطْنُ من باب 
قتل: خلاف ظَهّرء فهو باطن» وبَطنته أبطنّه: عرفته وخبرت باطته. والبطانة: خلاف 
الظهارة. وبْطِنَ فهو مَبُطون: عليل البطن. 


۳۱۹ بطن 


مقا بطن: أصل واحد لايكاد يُخلف, وهو إنسيئٌ الشيء والمقبل منه. فالبطن 
خلاف الا تقول .يطيث اليل إذا حربت به وباطن لأس #علمه حلاف 
ظاهره. .وال مال هو الباطن ا تد بطع الأسياء: شرا ول نة هذا الأمينإذا 
عرفت باطنه. والطين: العظيم البطن. والمشطون: العليل البطن. والميطان: الكثير 
الأكل. والبطان: بطان الرّخل وهو حزامه, وذلك انه يلي البطن. ومن هذا الباب 
قوهم لِدَّخَّلاء الرجُل الذين يَبِطُّنونَ أمره: هم بطانته» لا تتخذوا بطانةً من دونكم . 


الذي يظهر من تحقيق موارد استعيال مشتقّات هذه المادّة: أن الأصل الواحد 
فيها هو مقابل الظهور وخلافه. ولا كان باطن بدن الحيوان عبارة عن المعدة لوقوعها 
في وسط البدن ا داخلها ولكونها ذات مَدخل وتخرج: فأطلقَّ ها البطنء وباعتبارها 
صح اطلاق الظهر على ما وراءهاء ومهذه المناسبة أيضاً أطلق البتطن على ما دون القبيلة, 
لكونه في باطن القبيلة أو في بطنها وداخلهاء ثم اشتقّت منه الفعل بالاشتقاق الانتزاعي, 
فقيل بطنت الرجلّ إذا ضربت بطنّه. وكذلك البطين والمبطون والمبطان. 

ولا تَقْرَيُوا الفَواحشٌ ما ظَهَّرَ منها ومَابَطّنَ ‏ 7 / .٠١١‏ 

أي ما ظهر من الأعمال القبيحة وما خني منها في أعين الناس. والفواحش ما 
كان باطلاً صصريحاً وخالفاً للحق» والحقّ هو الله المتعال وتكوينه وتدبيره والنظام في 
العالم ولوازمهاء فا كان خلاف هذه الحقائق فهو باطل ومن الفحشاءء. كالشرك والكفر 
والنفاق والعصيان والظّلم لعباده والإفساد والطغيان ومايخالف حقوق العبوديّة وحقوق 
العباد إنفراديّاً أو اجتّاعيّاً وما يظهر أو يبطن. 


س 


قل إِفاحَدّمَ رب القواجش ما ظَهّرَ مِنها وما بَطّن _ ۷/ ۳۳. 


بطن ۳1۷ 

وذَرُوا ظاهر الاثم وباطته - ۲۰/٦‏ 

وقلنا إن التشريع هو توضيح ما ابممّ في التكوين وتبيينه» ولا اختلاف بين 
التكوين والتشريع» والتشريع هو تكميل التعمة وإقامها - وأَسْبَعٌ عَلَيْكُم نِعَمَهُ ظاهِرَة 
وباطِئّة - ٠١/7١‏ اليَوْم أكملتٌ لَكُم دينكم وأَقَمْتُ عليكم نِعْمَتٍِ . راجع مادّة 

وقد راطالا ين اولك 47 

لايبعد أن يكون البطانة مصدراً في الأصل من البطون كالخياطة والسّفارة, 
ثم جعل بعنى المفعول وإس) للمبالغة» فهو بمعنى الشريرة وباطن اللباس ومن يُتُخذ 
للأسرار وخاصّة الرجل» فالبطانة من الأصحاب من يكون مخصوصاً ومقام صحبته 
خفيا ومن بلق اليه الأسرار. 

مُتَكِئينَ على فُدْش بطائنها من اشتَبرَّق 00 /06. 

البطائن جمع البطانة, والمراد أن بواطن الفُرش وأصل نسجها من الديباج» 
فكيفٌ بظواهرها المشاهدة. 

طن مَك يشي على بَطنه؛ ّدرت ما في بَطني , مِن بُطون أمّهاتكم. ماني 
بُطونه» في بُطون هذه الأنعام » ما يأكلون في بُطونهم . 

تنظين | الط مطل ما يقابل الل جى بلةء أو ران أو اتان هة أو 
رحماً أو مطلق ما يبطن ويكون في مقابل الظهر. وفي هذه دلالة أيضاً على أنّ الأصل 
فبا هو البُطون. 

هُوَ الأول والآخدٌ والظّاهءٌ والباطنٌ - /اه / ". 


أي الظاهر عن العوالم والباطن عنها - فَلَّهُ المثل الأعلى ‏ ومن عَرَف نفسّه فقد 


۳1۸ بعث 


عرف ربه: 


فنقول: إذا أردنا أن نعرّف النفس من زيد وروحه» وقلنا إِئّا هي الظاهرة من 
وجوده والباطنة منه: بمعق أنّ كلّ عضو من أعضائه يصح أن يقال له زيد ومن زيد 
وليس بزيد. وكذلك روحه الحاكم الآمر المدرك المحيط بتام أعضائه والسلطان في 


ملكة بدنه والباطن فيه: فهو زيد. 

الله العليم الحيط الح القادر» سلطان مملكة الوجود والحاكم في جميع العوالم 
وخالق الموجودات كلها والمتجلي فيا بعظمته وقدرته والظاهر فيا بجلاله وجماله 
وهو نور السماوات والأرض وهو المحق المطلق الأزل الأبدئ ا لحي القيّوم 1ك 
شيءٍ ما سوی الله باطل. 

فهو الظاهر والباطن في عالم الوجود. وحقيقة هذا المعنى لا يعرفها إلا من نوّر 
اله قلبه بنور المعرفة, ولايمكن معرفته حقّا بالعلوم الرسميّة ومن سق الشّعر بمتشابهات 
العلم والفلسفة . 

فالله المتعال باطن عالم الوجود: إذ ما من إدراك وقدرة وقوّة وحياة ونور ووجود 
إل وهو من نوره ومن فيضهء فهو تعالى وتبارك روح العالم ونوره ولا حول ولا قوّة 
إل بالله العلل العظيم. فهو ظاهر بالتجليّات والقوّجات النوريّة. وباطن بالقوى والصفات 
ومبادي الاک راجع ماذة ظهر. 


ليس كيثله شَيِءٌْ وهو الشميع البصير . 


مصبا - بَعئتٌ رسولاً بعثاً: أوصلته, وابتعثتّه: كذلك. وفي المطاوع فانبعت, 
مثل كسرتة فالكسر» وکل شىء ينبعت بنفسه فان القعل. يتعدّى اليه يتفه فيقال 


۳۹ 


بعثته» وكلّ شيء لا ينبعت بنفسه كالكتاب واخديّة فإِنٌ الفعل يتعدّى اليه بالباءء 
فيقال بعثثٌ به. وأوجز الفارابي فقال : بعثه أي أحئه وبعث به :وجهه. والبعث اميش 
دي وعدن وا جمع البعوث. والبئعاث موضع بالمدينة. 

مقا دبعث: أصل واحد وهو الأكارة..ويقال بعفث الناقة, إذا أكرتها. 

صحا ‏ بعنّه وابتعسّه بع أي أرسله. فانبعتء فقوهم كنت في جَْش فلان 
ا جيه الذي بت مح وارك الليوش. ويك الاق ارا ويد 


اله من مَنامه: أهبّه. وبّغث الموق نَشْرهم ليوم البَعغث. وانبعث في الشير: أسرّع. 


والتحق 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو المفهوم المركّب من الاختيارء والرفع, 
للعمل بوظيفة معيّنة. ويعبّر عنه بالفارسيّة [برانكيختن] وأمّا التوجيه والإرسال 
والإثارة والإهباب والإيصال وأمثالها: كلها معاني مجازيّة. 

ثم إن هذا المعنى يختلف باختلاف موارده: كبعث النبيّ للتبليغ» وبعث الموق 
للحساب والجزاء. وبعث الجيش للحرب والجهاد. وبعث النائم لأداء الوظائف, 
وبعث الثاقة للشيرء وهكذا: 

َبَعَتَ الله انين مَُشّرِينَ ومُنذِرين - ۲/ .٠٠۳‏ 

فَبَعَثَ الله غُراباً يَئْحَتُ - ۵ / ."١‏ 

مرخ تا شن قتا + / 07 

نی أن ت رثك اما بن روبد 

ذْ قانُوا تي م آبْعَثْ لَنَا مَلِكاً - ۲ / 157. 


۰ بعار 


ولكنكرة اله انبعاتهم - .٤١ / ٩‏ 
إِذ أَنبَعَتَ أشقاها - .٠١ /9١‏ 

ولا يخن أنّ اتتخاب هذه الكلمة فى هذه الموارد فى غاية اللّطافة والمناسبة: إذ 
الإرسال يستلزم الشير والحركة, وكذا التوجيهء والإيصال يُطلق بالنسبة إلى الإنتهاء 
إلى المقصود, والإثارة بمعنى التهييج» وقريب منه الإهباب. 

ولا كان النظر فى هذه الآيات الشريفة إلى بد الأمر ونشوئه وحدوثه وإيجاده: 
عبّر بكلمة البعث» فإنّها ناظرة إلى هذه الجهة. والإرسال أو التوجيه ناظر إلى مرحلة 
بعد الد والنشوءء والإيصال ناظر إلى جهة آخر السَيّر. 


5-3 


بعار : 

صحا - بعثر: الفوّاء بعت الرجل متاعه ويحثره: إذا فرقه وبدّده وقَلَبَ بعضّه 
على بعض» ويقال بَعثرت الشيءَ وبحثرته, إذا استخرجغة وكمقنه. وقال أب وعبيدة 
ف قوله تعالى - بَغْيْرَ ماني القبور: أثير وأخرج» قال» وتقول بَعثرت حوضي ا هَدّمته 
وععلث اسقلة اعلا 

البيضاوي: وإذا البو بعرت قُلِبَ تراءها وأخرجٌ موتاهاء وقيل إِنّه مركب 
من بعثِ وراء الإثارة كبّشمل» ونظيره بحثر لفظا ومعوة . 

لسا - وبُعثِرّت وجحْثْرَتْ لغتان. وقال الزجاج: بُعثْرت أي قُلِبَتْ وبع الوق 
الذين فيها. وقال بَعثروا متاعهم ويحثروه إذا قلّبوه وفرّقوه وبدّدوه وقلبوا بعضّه فوقّ 


۳۲١ بعار‎ 


والتحقي 

أنه ليس ببعيد أن يأخذ الواضع حين وضعه أمثال هذه اللُغات من كلمتين, 
وأن تكونا منظورتين لفظاً ومعنى , كالبعثرة من البعث وكلمة أخرى كالعثر أو البثر أو 
الثرى. والبحثرة من البحث ولفظ آخر. ودعثر ودعكر ودعسر من الدّعَر ولفظ أخر. 
وهكذا. 

ويمكن أن تكون الزيادة بحرف تناسب ماقبلها تلقّظأًء وبالنسبة إلى هذه الزيادة 
وهيئة الكلمة: يحصل التغيير في المعنى أيضاً. 

LAY E واذا القية‎ 

إذا بغ ما في القبُور  5٠٠١‏ /1. 

أي قَلِب وبْعتَ قلباً شديداًء فزيادة حرف الراء في آخر الكلمة تدلّ على الشدّة 
ل ااا لت دوع ار اب ا[ ادمع وای لكايه 
E‏ 

في الشافية [مخارج الحروف] والشديدة ما ينحصر جَری صوته عند إسكانه 
في مخرجه فلا جي - ويجمعها ‏ أَجدُك قَطَبْتَ. والرّخوة بخلافها... وحروف الزّلاقة: 
ما لاينفك رُباعيٰ أو حماسي عن شيءِ منها لسهولتها. وجميعها - هرتفل . 

وفي الجاربردي - وحروف الرّلاقة وهي سنّة أحرف» تَيْمعها قولك ‏ مُرْتَقل - 
وإغا شيت بذلك لأنّ الزّلاقة أي الشّرعة في المنطق... وهذه ا حروف ثلاثة منها 
ذولي وهي الام والراء والنون» وثلاثة شَفَهِيَ وهي الباء والفاء وا ميم » وهي أحسن 
الحروف امتزاجاً بغيرهاء ولاتجد كلمة رباعيّة أو خماسيّة إلا وفيها شيء منهاء ومق 
رأيتها خالية عنها فهو دخيل في العربيّة كالعسجد. إلا أن يشذ. 


۲ بعد 


مصبا - بعد الشيء بُعداً فهو بعيدء ويُعدّى بالباء وال همزة فيّقال بدت به 
وأَبعَدنّه. وتباعَدَ مثل بِعُدَ وبَعدث بينهم تُعيداًء وباعدتٌ مُباعَدة واستَئعده: عدّدْته 
تعيداً. وبَعدَ بعَداً من باب تَعِبَ: هَلَكَ. وبَغد: ظرف مهم لايُقهم معناه إل بالإضافة 
لغيره. وهو زمان متراخ عن السابق» فإن قرب منه قيل بُعَيْد. 

مقا د ضلا كلاق ا ب وال قبل قالوا الف تلاق الي 
والبُعد والبعد: الملاك - كا بَعدَتْ نود أي هَلَكَتْء وقياس ذلك واحد. والأباعِدٌ 
خلافٌ الأقارب. وأمًا الآخر: فقولك جاءَ من بَعدٌ کا تقول في خلافه: من قبل . 

صحا ‏ البُعد ضدّ القّرب» وقد بَعْدَ فهو بَعيدٌ أي تباعَد. والبُعد والبعَد أيضاً: 
ملاك بَعِدَ فهو باعد. وتنخَّ غير باعد وغير بعد أي غير صاغر. وبَعدٌ نقيض قَبلء 
وهما إسمان يكونان ظرفين إذا أضيفا وأصلها الإضافة» فتى حذفت المضاف إليه لعلم 
الخاطب, بَنيتّهما على الضررٌ ليعلّم أنه مب إذ كان ال لايدخلها إعراباً لأنا لا 
يصلح وقوعهم| موقع الفاعل ولا موقع المبتدأً والخبر. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل القَربء ومن هذا المعنى أخذ مفهوم 
الظرقية للومان أو المكان الما خن لحد بالنسية إلى الظرف الاخ أو الخال وكذاك 
مفهوم الملاكة والحقارة: لبعد عن جريان العُرف والنظر والاعتدال المتوقّع . 

وليعلم أَنّ كسر العين في الماضي يدلٌ على الانحطاط والتغدّل والتسفّلء وهذا 
المعنى يناسب الاستقرار والأُصوق والعلل والأحزان» ففهوم الخلاكة والصّغارة المستفاد 


بعر ۳ 


من بَعِدَ إا هو بمقتضى الكسر في العين. 

E EN 

ي ضّلالٍ بعید. في شقاتي بعيد. 

برا البقد المعو 

بنا باعذ بَينَ أسفار نا - 6”/ 135. 

باعَدّه أي أَبِعَدَه بقيد الإطالة والإدامة كا هو مقتضى باب المفاعلة أي طلبوا 
إيجاد الفاصلة والبُعد بين أسفارهم لملالهم عن كثرة السفر. 

#1 الذيع عيبي رين لشن E‏ لودو ل ا 

التعبير بالإبعاد دون البُعد: إشارة إلى قيام البُعد بالفاعل وتوجيهٌ إلى جهة 
الصّدورء وإلى أن هذا لطف وفضل من الله المتعال. 

له ھن قبل ومن يكذ كى +" رد 


ظرف مب على الم . 


مصبا ‏ البعير مثل الانسان يقع على الذَّكر والأنق» يقال حَلبتٌ بعيري. والجمل 
منزلة الرجل» والناقة بمنزلة المرأة تكص بالأنقء والبكر والبكرة مغل القّى والفعاة: 
هكذا كاه جماعة ,متهم ابن السکیٹ والأزهري وابن جي ثم قال الأزهري: هذا 
كلام العرب ولكن لايعرفه إلا خواصٌ أهل العلم باللغة. وجمع البعير أبعِرّة وأباعر 
وبُعران. والبَعّر معروف» والجمع أبعار. 


NE‏ بعض 

مقا - بعر: أصلان الجمالء والبعر. يقال بَعيرٌ وأبعرَة وأباعر وبُعران. والْبَعر 
رو 

فا العو ا عو الاسنان س الاي را ةر ةا واا ان 
وقد بَعَرَ البعيرٌ والشّاة يبَر بغراً. 

ت (بعير) = ماشية. 


فرهنگ تطبيق - عبري - بعير: شتر و هر جارياى باربردار. 


لسا ‏ البعر: وَلَنْ جاء به جمل بّعير أي جمل مارء وكذلك ذكره مقاتل بن 
سلوان في تفسيره. وفي زبور داود: ان البعسر کل م تحمل ويقال لكل ما مل بالعيرائعة: 


والتحقي 


لايبعد أن يكون البعير في أصل اللّغة موضوعاً لكل ما تحمل من الحمار واجمل 
والفرس» ثم غلب استعماله في الجمل. فلا ينافي القول بأنّ المراد من كيل بعير هو ما 
يحمله الحمارء لتداوله بينهم. والله العالم. 


4ه 034 ا 
وتحفظ أخانا وتزداد كيل بعر - ١7‏ / 16. 
ققد صُواعَ الك وَلَّن جاء به حمل بَعير - ١١‏ / ۷۲. 


أي ما يكال وحمل للبعير. 


3 
3 
3 
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مقا عض صل اعد وهر رة الم وکل طا عة درق قال الخليل: 


Yo بعض‎ 


بعض كلّ شيءٍ طائفة منه. وبعضٌ مذكّرء تقول: هذه الدار متصل بعضها ببعض. 
وبضتٌ الشيء تبعيضاً: إذا فرقته أجزاء. ويُقال إِنّ العرب تصلّ ببعض كا تصلّ بما: 
ها رَحْمَةٍ مِنَ الله وما خّطيئاتهم . قال: وكذلك بعض في قوله تعالى - وإن يَّكُ صادقاً 
يُصِبْكُم بَعْضٌ الذي يَعِدْ كم . وما شّذّ عن هذا الأصل التعوضة وهي معروفة, والجمعٌ 
بتعوض» وهذه ليلة بَعضّة ومَبعوضة» أي كثيرة التعوض . كقوهم مكان سَبعٌ ومسبوع 
وذَئْبٌ ومّذءوب. 

صحا ‏ بعضٌ الشيء واحدٌ أبعاضه» وقد بِعْضْنّه تبعيضاً أي جرّأته, فعض . 
الي ا رالا وة 

مفر - بعضٌ الشيء: جزءٌ منه» ويّقال ذلك براعاة كلٌ» ولذلك يقال به كل 
قال بعضه وكلّه» وجمعه أبعاض - بَعضُكُم لِبَعْض عدو وقد بقضتٌ كذا: جعلته 
أ جوج أن والتعوض لي ل و انض ولاك د نيديا ان 
السا الخيوانات, 

مصبا ‏ بعض من الشيء: طائفة منه» وبعضهم E TET‏ 
يكون البعض جزءاً أعظم من الباقي» كالقانية تكون جزءاً من العشرة. قال ثعلب: 
أجمع أهل النّحو على أنّ البعض شيء من شيء أو من أشياء. وهذا يتناول ما فوق 
النصف كالانية من العشرة. قال الأزهريّ: وأجاز النحويّون إدخال الألف واللام 
على بعض وكل, إلا الأصمعيّ فانّه امتنع من ذلك. 


أن البعض سج ويضاق إلى الكل سواء كان هذا الكل كلها ف شمه إن 
بعض الظنٌ إثم. أو ضمن المجموع - أو يأتي بعض آياتٍ ربّكء أو في ضمن القام 


اما بعل 


والمركُب - يما أو بعض يَوْم. وسواء كان ماديّاً ‏ بعکم لبعض فو 4ار مطويًا - 
شا ش 

والحاصل أنّ البعض يستعمل في الكريّات لا في الكيفيّات. 

والفرق بينه وبين الجزء والفرد: أَنّ البعض ينسب ويضاف دائّاً إلى الكل ولا 
يصح إطلاقه إلا بعد تحقّق الكلّ. وهذا بخلاف الجزء فيصح إطلاقه على جزء لوحظ 
أن يكون جزءاً وله ضلاحية الجزتية مطلقاء أي قبل التركب أو بعده. والقرد:ماكان 
ملحوظاً مستقلاً في مقابل الجموع. 

وأمّا دخول الألف واللام على البعض: فلا إشكال فيه إذا أريد منه الجنس 
والمفهوم من حيث هوء أو تكون اللّام عوضاً عن المضاف اليه. 

SEF a E وكارلدة‎ 

لوين اوخن عو الشاك الت 

أن يَضْرِبَ مَثَلاً ما بَعُوضَّةَ فَافَوْقَها ‏ ۲ /15". 

صفة كذّلول ويُسمّى الذباب به لصغره في الحيوانات. والحال اله بعض منهاء 
وانغوذج في بعض الجهات عن الحيوانات المؤذية المضرٌة الكبيرة. 


بعل : 

مصبا - البَغل: الزّوجء يقال بَعلَ يبع من باب قتل بُعولة: إذا تزوّجء والمرأة 
غل أيضاً. وقد يقال بغلة كما يقال زوجة تحقيقاً للتأنيث, والجمع البُعولة - وبُعُولَِمُنَ 
أَحَقٌ بِرَدْهِنَ , والبغل: النخل يشرب بعُروقه فيشتغني عن الشقي. والبَغْل: السيّد. 
والبغل: المالك, وباعَلَ الدّجلّ امرأته مُباعَلّةَ ويعالاً: لاعبها. 


بعل ¥ 


مقا -بعل: أصول ثلاثة: فالأوّل -الصاحب. يقال للرّوج بعل» وكانوا يُسمّون 
بعض الأصنام بَعلاً. ومن ذلك البعال وهو ملاعبة الرجل أهلّه. والثاني - جنس من 
الحَيّرة والدَّهّشء يقال بَعِلَ الرجل إذا دهش» ولعلّ من هذا قوهم امرأة بَعلةء إذا 
كانت لاحي لبش المياب. والثالت:.التعل من الأرض: المرتفعة الى لايضيتها 
المطّر في السّنة إلا مرّة واحدة. وما يبحمل على هذا الباب الثالث: البعل وهو ما شرب 


بعروقه من غير سق سماء. 


2 


صحا - البغل: الڙوج» وبَعلَ الرجلٌّ: صارَ بعلاً. مَنْ بَعْلُ هذا؟ أي مَنْ رها 
وصاحبها. والبغل النخل الذي يشرب بعروقه فيستغني عن السّقء يقال قد استبعَل. 
والبَعلٌ والعذى واحد وهو ما سَقتة السّهاء. وقال الأصمعى : العذى ما سَقَيّه الشاءء 
والبَعل ما شرب يعُروقه من غير سق ولا سماء. والتعل اسم صم كان لقوم إلياس 
(ع)ء وبعلك: اسم بلد. وبَعِلَ لجل :فق واا اة 

مفر -التعل هو الذّكر من الرّوجين - وَهذا بَعْلي شَيْخاً. وجمعه بُعولة مثل فَخل 
وفحولة, وخا تُصور من الرجل الاستعلاء عل المرأة فجعل سائسها والقاثم علها 
وسْمّيَ باسمه كلّ مُستعل على غيره, فسَمّى العرب معبودهم الذي يتقرّبون به إلى الله 
بَعلاً. ويقال أتانا بعل هذه الدابّة, أي المستعلى عليهاء وقيل للأرض المستعلية على 
غيرها بعل» ولفحل النحل بَعلٌء تشبيهاً بالبعل من الرجالء وما عظم حى يشرب 
بعروقه بعل لاستعلائه. وتُصوّر من البعل الذي هو النخل قيامُه في مكانه فقيل بَعِلَ 
فان يمره اد برقي كات وت الل فى ف 

لسا -البغل: الأرض المرتفعة الى لايُصيبها مَطَر إلا مرّة واحدة فى الشنة. 
وقيل كلّ شجر أو رَرْع لايُسق. قال الأزهري: وقد رأيت بناحية البيضاء نخلاً كثيراً 
عروقها راسخة في الماء وهي مُستغنية عن السَقٍ وعن ماء الّماء يُسمّى بَعْلاً. واسَتَبعلٌ 


۳۸ بعل 


الموضع والنخلٌ: صارَ بَغلاً راسخ العروق في الماء مستغنياً عن الق وعن إجراء 
الماء. والتعل: الرّوجء بَعَل يَبْعَلُ بُعولة فهو باعل . قال الأزهري: وإنا مي روج المرأة 
بعلاً لأنّه سيّدها ومالكها. والتعل: صَتَم , سمي بذلك لعبادتهم إيّاه كانه رتّهم. ويقال 
أنا بغل هذا الشيء» أي ربّه ومالكه. وبَعِلَ بأمره بَعَلاً: َم فلم يَدرِ كيف يَصنعٌ فيه , 
والبَعل: الهش عند الرّؤْع. 


أو الأصل الواسد فى هذه الما هى ما كان قائا به وله هة علد واستناء 
وسيادة إل قرا واا ال دلق ماده اغات امارد قعل الراة روجا 
ويل التفل ما كان مما عن الشق» والبعل لبعض الطوائف هو صنمهم» وبعل 
اال و مالكه وفتاحية: وول ال ا وم ف مد عا 

فالقيود المنظورة في مفهوم المادّة ملحوظة في جميع تلك الموارد. 

وأمّا الضجر والدهش: فلعلّه من آثار المفهوم» فإنّ السيّد كثيراً ما تكون له 
مسؤوليّة وتنوجّه اليه وظائف مخصوصة ليست لغيره» فقد يبرم وينذ بنصجر ويدهش في 
قال هذه لظا وس ا 

ون إلياس َي الَْسلين إذ قال لِقَوْمِهِ ألا تتقُونَ ند عون بَعْلاً وترون أحسَنَ 
الخالقين - ۳۷ / .١76‏ 

والمراد مطلق مفهوم البَعل هم » من المالك والصمم والصاحب والمتموّل والسلطان 
وغيرهم. وفكن أن تكون غلة ب وتَذّ رون أحسن الخالقين - قرينة على إرادة مطلق 
المفهوم, فإنّ ا حجوبين من الناس يتوجّهون إلى كل ما كان مؤثّراً في الظاهر في تدبير 


بعت ۹ 


وأذار ا EE‏ عورا 1 317 
وهذابغلي - ۲/۱۱ 

ورل آحن - ۸/١‏ 

ثراد الرّوْج لإاضاقتها إل المرأة واللساء. 


وفي قع - [بَعَل ] = زوج» مالك» سيّد. صاحب. 


صحا _ البَعْت أن يَفجأكَ الغى 4 وأعظم شيءِ حينَ يفجۇك البَعْتُ. بَغته: 
فاجأه. ولقيته بغتة : قجأة. والمباغّتة: المفاجأة. لست آمَنْ بَعَتاتِ العدؤ: فَجَاته. 

غا شه أضل اعد اقا علي معد ال وهو أن فا الفىة ب 
وأعظمُ شيءٍ حينَ يَفجِوكَ البغت. 

مصبا -بَغتّهِ بَغْت من باب نفع : فاجأه» وجاء بَغتء أي فجأةً على عَرّة» وباغته 

لسا ‏ البَْت والبَغْتّة: القَخأة. وهو أن يَفْجأك الشيء. وقد بَعْتَهُ الأمر يَبْعَنُه 
بَغْناً: فَجِنّه . والمباعتة: المفاجأة. 


أنّ الأصل في المادّة: هو مواجهة شيء دفعة وبدون مقدّمة ظاهرة. 
AIT O EU‏ 


.٤٤ / ٦ - أخدناهم عة‎ 


رين بغض 


أن ياتيك العذاية بے 070۹ 

إن أتاكم عَذَابُ اله يَفْتَةَ أو جَهْرَةً - .٤١ / ٦‏ 

فقابلة البغتة بالجهرة تدلّ على أَنّ حقيقة البغتة: عبارة عن إتيان شيء بدون 
إعلام وإظهار. فإن الجهرة هو العيان والظهور. 

وبهذا يظهر الفرق بين البَغتة والفَجأة: فإنٌ الفجأة هو الاتيان بدون مقدّمة 
والهجوم دفعة. 0 البغتة فهو الإتيان من غير عيان وإظهار. 

فجي الساعة والعذاب والأخدٌ من هذا النوع. وهذا التعبير ألطّف من الفجأة, 
فان ينها ليس بلا مقدّمةء بل بلا مقثمة .ظاهرة: 

فعلى هذا لايصح التعبير في الآية - أتاكّم عذاب اله فَجأة أو جهرة. 

ويدلٌ على هذا المعنى أيضاً: جملة - وأنتم لا تَشْعُرون - بعد آية 9؟/ 00 
و ۹/۷و ۰/۲و 689 وغيرهاء فإِنْ البغتة هو المجيء بدون إعلام وإظهارء 
و ا ات رجو فك دك هذا الد فد كلنة الخاد واد :لدان فة 
ظاهرة أو باطنة فيها حى يمكن الشعور بها. 


بغض : 

مقا يقضن: أضنل واخد :وهو یدل عل شلف ا قال | قد اغد 

مصبا - بَعْضَ الشيء بغاضة فهو بَعيض» وأبغضته إبغاضاً فهو مُبغْض . والاسے 
البُغض. قالوا ‏ ولايُقال بَعَضْئّه . وبَعّضّه الله تعالى للناس فأبعّضوه» والبغضة والتغضاء: 
شدّة النبغض. 

أسا ‏ هو من أهل البُغض والبِغضّة والْبِمضَّة والبَفُضاء. وقد بَعُْضَ بَغاضّة 


5 ۳۳1 
وقد 5 بغضتة وباغضته ونا فياغضةء وما رایت أذ تباغضاً منهاء و يزالا 


See 


أن الثغض ضدّ ال حب والبغضاء مصدر كالدعوىء» والبُغض صفة نفسائيّة في 
قبال الحبٌ, فإذا اشتدٌ وظهر في مقام العمل فهو العداوة, فإنه مأخوذ من التعدّي, 
وبيهها عموم وخصوص من وجه. 

أَلقيْنا يبتكم العَداوَةً والبَفْضاءَ ‏ 0 / .1٤‏ 

انا يُرِيدُ الشيطان أن يوقع بينكم العَداوَة والبَقْضَاء ‏ 0 / .1١‏ 


و و 5 ع 2 
وبّدا بيننا وبينكم العداوة والبَغضاء ابّدا ب */6. 


مصبا ‏ البغل: معروف, وجمع القلّة أبغال, وجمع الكثرة يغال, والأننى بَغلة, 
وا جمع بَغّلات مثل سَجْدة وسَجّدات. 

مقا بغل: يدل على قوّة في الجسم » من ذلك البغل. قال قوم: سمي بذلك لقوّة 
خلقه. وقد قالوا سمي بَغلاً من التبغيل وهو ضربٌ من الشير. والّذي نذهب اليه أَنّ 
التبغيل مشتق من سير البغل. 

لسا ‏ البغل: هذا الحيوان الشحاج الذي ركب والأنثى بغلة» والجمع يغال, 
ومبغولاء اسم للجمع. ونكح فهم وِبَعَلَهِم وبَقّلهِم: هجّن أولادهم» وهو من البَغل 
لأنٌ البغل يَعجّز عن شَأَوٍ الفرس. والتبغيلٌ من مَشي الإبل: مَمْيٌّ فيه سَعة. 


شف بغى 


ريغل قال اف هال وا ر اغالا وي اقل هو ال لدی :وي 
ا لحار والفرس. وتبغُل البعيرٌ: تشب به فى سعة مَشيه وتُصوّر منه عرامته وخبثهء 

حياة الحيوان -البغل - هو مُركْبٌ من القّرّس والحمارء وهو عَقي” لايولّد له 
وه الطّباع ما تجاذبته الأعراق المتضادّة, وإذا كان الذكر حماراً يكون شديد الشبه 
بالقرسء ادا كان الذكر فرشا يكون ديت الشبه بالحان :ومن العجب أن كل عضو 
ف عدت بكرن بين القرنى الان وكذلك أخلاقة انين لد ذكاء الثرين رلا اة 
اا 


أن البغل اسم على وزان فلس» متوسّط بين الفرس والحمارء كما في الآية 
الشريفة» ومأخوذ من كلمت البلوغ والغلبة بالاشتقاق الكبير, ولعلٌ الدلالة على قوّة 
الجسم سهان مويه لض . وأمّا اشتقاق صيغ بَعَلَ وبَعْلَ تبعل وأمثاها: فانتزاعيّ. 

والشَّأو: علو الهمّة. والتهجين: التقبيح. والشخاج: شديد الجري. 

والخيل والبغال والتعير لتركبوها وز - 75 


بغى : 

مصبا ‏ بغيتّه أبغيه بَغياً: طلبته. وابتغيته وتبعّينّه: مثله. والاسم البّغاء وزان 
غرات» وقي أن کون كذ ا؛ ماه دت لدبا مرکا لا خسن رکه واسعدال مايه 
مهجور, وقد عدوا ينبغي من الأفعال اتی لاتتصرّف. فلايُقال انبغی» وقيل في توجيهه 
إِنَّ انبغى مطاوع بَغى ولايُستعمل انفعلَ في المطاوعة إلا إذا كان فيه علاج وانفعال 


بغى ۳ 


مثل كسرته فانکسر. وكا لايُّقال طلبته فانطلب وقصدته فانقصد لايُقال بغيته فانبغی › 
وأجازه بعضهم» وحكى عن الكسائي: إِنْه سمعه من العرب وما ينبغي اميكرد كذا 
أي ما يستقيم أو ما يحسن. وبغى على الناس بَغياً: ظلم واعتدى, فهو باغ. والجمع 
بُغاة. وبغى: سَّعى في القسادء ونه الفرقة الباغية» لا ما غدلت عن القصد واضله 
من بَعَى ال جرح إذا ترامى إلى الفساد. وبَعَّث المرأة تَبِغي بغاءً: فَجرثُ, فهي بَغىّ, 
والجمع بغاياء وهو وصف مختصٌ بالمرأة» ولايُقال للرجل بَغئٌ, والبَغّ القينة وإن 
كانت عفيفة لتبوت الفجور ها في الأصلء ولايُراد به الشَّمم لأنّه اسم جُعِلَ كاللّقب. 
ولي عندهٌ بغية وهي الحاجة التي تبغيهاء وضمّها لغة» وقيل بالكسر الهيئة وبالضمٌ 
اا 

مقا - بغى: أصلان, أحدهما طلبٌ الشيء» والثاني جنش من الفساد. فن 
الأول بَغيتُ الشيء أبغيه إذا طَلبته . ويقال بغيثّك الشيء إذا طلبته لك» وأَبغيتكَ الثيء 
إذا أعنتّك على طلبه. والبُغيّة: الحاجة. وما ينبغي لك أن تفعلَ كذاء وهذا من أفعال 
المطاوعة, تقول: بغيثٌ فانبغى كا تقول كسرتّه فانكسّر. والثاني ‏ بَغى الجرح إذا 
ترامى إلى القسادء آم يشتقٌ منه ما بعده. فالبغيٌ : الفاجرّة ‏ بَعَتْ تبغي يغاءً وهي 
بَغىّء ومنه أن يَبْغي الانسانٌ على آخر» ومنه بغي المطرء وهو شدّته ومُعظمه. وإذا 
كان ذا بغي فلابدٌ أن يقع منه فساد. والبَغي: الظّلم . 

صحا - البَغي : التعدّيء وبَعّى الرجل على الرجل: استطال. ويّغى الوادي: 
ظلّم. وكلّ مجاوّزة وإفراط على المقدار الذي هو حدٌ الشيء فهو بَغْىٌ. والبغية مثل 
الجلسة التي يبتغبها. والبُغية: الحاجة نفسها. وبَعّتِ المرأة: زَنَتء فهي بَغّْء وما 
كانت أَمكِ بغي مثل - يلحفةً جديد. وَغيثُ الشيء: طلبته. وتغيتك الشيء: طلبته 
لكَ. وينبغي لك: فهو من أفعال المطاوعة - بغيته فانبغى. وأبغيتُك الشيء: جَعلتُك 
طالباً له. وابتَكيْتُ الشيء وَبِغْيتُهِ إذا طلبته وبغيته. 


YE‏ بغى 


مفر -البغي : طلبُ تجاوز الاقتصاد فما يُتَحرّى, تجاوزه أو لم يتجاوزه» فتارةً 
بعتبر في القدر الذي هو الكنيّة وتارة بعتب في الوصف الذي هو الكيفيّة, يقال بَغيتُ 
الشيء إذا طلبتَ أكثر ما يِحبُء وابتغيثٌ: كذلك -لقد ابتغوا الفتنة. وبَعّى الجرح: 
تجاورٌ الحدّ في فساده. وبَعّتِ المرأةٌ بغاءً: إذا فَجَرَتْء وذلك لتجاوزها إلى ما ليس لها 
- ولا تكرهوا قَتياتكٌم على البغاء إن أرَدْنَ تَحَصّناً. وبَقّت السَماءُ: تجاوَرّث في المطر 
حدّ الحتاج اليه. وبغى: تكبّرء وذلك لتجاوزه مغزلته إلى ما لیس له. ومتى كان الطّلبُ 
لشيءٍ تحمود فالابتغاء فيه مود ابتغاءَ رة من رَبك . وينبغي : مطاوع بَغىء فإذا 
قبل ينبغي أن يكون كذاء فيقال على وجهين: أحدهما أن يكون مُسخَراً للفعل _النارٌ 
بيغي أن حرق اقب والناق عل ممق الانغهال ى أن عط لري 


أن الأصل الواحد في هده الماةة هو الطلت الشديد والإرادة الأكيدة. وهذا 
المع علق باختلاف الموارد والاستعالات. 

فإذا استعملت بحرف عَلى» تدلّ على التعدّي والتجاوز إرادة أو عملاً ‏ قث 
إحداشا عل الأخرى , حَصْمانِ بغ بَعضّنا على يَعضٍ » قلا تبغوا عَلِنَ سَبيلاً ينغي 

الا عل اکر ا7 

وإذا استعملت في موارد المنع والتحريم: فكذلك أيضاً. 

ولا رهوا تياتكم عَلَ البغاء. 

ما حَرَم رَيٌّ القواجش ما ظَهَرَ مها ومَابَطَن والإنم والبَغيَ - ۷/ .٠٣‏ 


بغى وب 


ةو E‏ 2 ِ 
و للقي قير لاوا ا ا 
وكذلك ذا كانت قرينة أخرى لفظية أو مقامثة: 


فن اط غير غ وَلا عاد ذلك جَرَيْناهُم ببَغْم » قا اختلفوا إلا مِن بَعَدٍ ما 
جاءهم الا اب فرعَون وجُنوده يَغياً وعَذواً. 

والّذينَ إذا أصاءئم البَعْْ هم يَنْتَصِرٌونَ - ٤۲‏ / 89. 

فالتعدّي والتجاوز الزائد على الطّلب الشديد إِمًا يُستفاد بالقرائن» والأصل 
الواحد محفوظ في جميع هذه الموارد. 

وإذا حَلّت عن القرينة: فالمراد هو الطّلب الشديد. 

ذلك ما كنا تبغ » قالُوا يا أبانا ما بغي أكَغَيْرَ دين الله يعون ولتَِتَعُوا مِنْ 
مضل تون عرض اليا الأنياء وابتعُوا إليد الّسيلة . 

تمن شدّة الذلب قد يكون مقدّراً؛ معن أنّ استعبال هذه المادّة يكون في مورد 
يقتضي تحّق الطّلب الشديد» إا لعظمة المطلوب وعلوّه - أن تَبَْعُوا قَضْلاًمِن رَيُكُم , 
وابتغ فما أتاك اله الدّارَ الآخرّة. 

وايكثوا اليه الوؤسيلة .ةوه 

إبتغاء وجه الله . إلا ابتغاء وجه رَبّهِ الأغلى ‏ ۹۲ / .٠١‏ 


وَإِمّا لحقارة المطلوب وكونه بعيداً عن التعفّل ومخالفاً للنظر الصحيح» فيحتاج 
طلبه إلى مؤوتة زائدة. 
َغَيْرَ الله أبغي » أَفَعَيرَ دين الله يَبْعُونَ , أَنَحْكْم الجاهِلِيّة يَبْغُونء ومَن ابتَغِيتَ 


TT‏ بعر 


باعتبار سبق العزل. 

فظهر أنّ هذه المادّة ليست بمعنى الفساد ولا الّنا ولا الظّلم والاعتداء ولا 
ا اة ولا رها بل المتنة قيا هى الطب القديدء وهذا المعق يطبق بالقرائن 
على مفاهي مختلفة, باقتضاء المقام eT‏ اليه . 

فإذا نسب إلى المرأة بطور مطلق من غير ذكر متعلّق له: فيستفاد منه الفجور. 

وإذا ذكر متعلّقه بحرف على : يستفاد منه الاضرار والتعدّي قولاً أو عملاً أو 
فكراً. 

راا القرق يبن فا عا راغا اة اال ويدل عل القبول» 
فيقال بغيته ولداً فانبغى وبغيته أن يتخذ ولداً أو ولا أو يتعلّم مر أو يتخذ ملكاً 
فانبغی» أي قبل ذلك الطّلب والاتخاذ, أو لم ينبغ ء وبغيت الولد والشعر والوليّ والملك 
فانبغى كل واحد منها - لا يَنْبَغى لِأَحَدٍ , ما يَنْبَغي للرّحمن . 

وأمّا الابتغاء: فهو افتعال ويدلٌ على المطاوعة والموافقة, في مقابل المنع والإباء 
والخالفة فيقال اکسا ق كفي طوعاً ورغبةء وابتغى أي طلب بالطوع. وقد يكون 
الطوع في جانب المفعول كما في مع الشيء ووصله فاجتمع واتصل. 

وابْتَغُوا ما كنب اله لكم ‏ ۲ / ۱۸۷. 

يعون فُضلاً مِنَ اللو ورضواناً - ۵٩‏ / ۸. 

أكََيْ لله أبتغي حَكماً - .1١4 / ٩‏ 


.٤۸ / ٩  ةتثفلا لَقَدْ ابتعًوا‎ 


مصبا - البقر: معروف» وهو أسم جنسر > وتطلق البقرة على الذَّكر والأنق 


بقر ۷ 


واا دخلت اطاء لأنّه واحذ من الجنس» وجمعها بقرات» وبقرت الكيء بقراً من باب 
قتل: شققته» وبقرئه: فتحته . وهو باقر علم, وتَبَقّرَ في العلم والمال: توسّعَ » وزناً ومعىّ. 

مقا بقرّ: أصلان. ورتا جمع ناش بينهما وزعموا انه أصل واحد» وذلك البقرء 
والعالى الوشع ف الع رزوقيم الع عد 

صحا ‏ البقر اسم جنس» والجمع بَقّراتء والبيقور: البقّر» وأهل المن يُسمّون 
البقرة: باقورة. وبَقَدثٌ الشي بَقراً: فتحته ووشعته» وكان يُقال محمد بن علي بن 
الحسين عليهم السلام» الباقر: لتبّره في العلم» وناقة بقير إذا شق بطنها عن ولدهاء 
والتضيرء جاع الق 

الاشتقاق ص ۲۸۸ - كل شيء وشعته فقد بقرته» والبقر والباقور والباقر 
والبيُقور. واحد. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الشقٌّ مع توسعة» ومن هذا المعنى يؤخذ 
مفهوم الفتح والتوشع. وأمًا البَقّر: فالظاهر أنّ أصل هذه الكلمة هو الوصفيّة. فهو 
ا م كعدو بدن الباق جل اب مناسية انا من بيخ سائر الحيوانات 
بهذه الصفة» فان آلة الدفاع والحرب له هو قَرنه وبه يشي طَرَقَه شقا ولیس له ناب 
ولا منقار ولا يخلّب. 

دعن الآبل انين ومن ابقر أقدين - > 7 ١64‏ 

فيشمل البقر على الذكر والأتق: والاثنينثة بهذا الاعتبار. 

NEA = NEE 


>0 ا Ji‏ 03 مر اع 07 جر 
وإذ قال موسئ لقؤمِه إن الله يامر أن تذيحوابقرة - ۲ / 1۷. 


۸ 


التاء للوحدة لا للتأنيث, كا في تمر وتقرة» وتأنيث الضمائر والصفات باعتبار 
ظاهر اللّفظ . أو أن المراد هنا هو التأنيث وشو بد 

ين آنا ما هي قال إِنّه تقول إنها بقرَةّلا فا رض . 

تذكير الفارض باعتبار غلبة الاسميّة عليهء فاه بمعنى الضَّخم المسنّ, كالبكر 
والعوان. 

سَبْعَ بقراتِ يمان - .٤٤ / ١١‏ 

جمع بَقّرة أو بَقَر وفعيل بمعنى مفعول يستوي فيه المذكّر والمؤنث كقتيل وسعين, 
أو أنه جمع سمينة. 
2 

صحا القع من الأرض واحدة البقاع. والبَاقِعَةٌ الداجيّة بقع الرجلُ: رمي 
بكلام فبيح أو بببتان. والبقيع مَوضع فيه أرومٌ الشجر من ضاروب شتی» وبه سي 
بَفِيعٌ العرقد وهي مقبرة. والغراب الأبقع الذي فيه سواد وبياض. والبَقَم في الطَيْر 
والكلاب بنزلة البلق في الدّوابٌ. وبُقعان الشّام: خَدّمهم وعَبيدهم, لبياضهم وحمرتهم 
أو سوادهم لاهم من الرّوم وبلاد السودان. 

مقا بقع: أصل واحد» وهو مخالفة الألوان بعضها ببعض» وذلك مثل الغراب 
الأبقع وهو الأسود في صدره بياض. قال الخليل: البّقعة قطعة من الأرض على غير 
هيئة التي إلى جنبهاء وجمعها بقاع وبُقَع . أبو زيد: هي البقعَة أيضاًء أبو عبيدة: الأبقّع 
من الخيل: الذي يكون في جسده بُقَع متفرّقة مخالفة للونه ‏ أبو حنيفة: البتقعاء من 
الأرضين: التي يُصيب بعضّما الحطر ولم يُصِب الْبَعضّ, وكذلك مُبَقّعة, وأرض بَقعة إذا 
كان ھا بقع نن یت أبو ؤيدة كل جَوٌ من الأرضٍ وناحية بقيعٌ . والباقعة : الداهية. 


مصبا -البقعة من الأرض: القطعة منهاء وض الباء في الأكثر , فتجمع على بقع 


بقع ۳۳۹4 


مثل عُرفة وعُرّف. وتُفتح فتُجمع على بقاع مثل كلب وكلاب» والبقيع : المكان ا يع 
ويّقال الموضع الذي فيه شجر. وبقيع العَرقد: بمدينة ال (ص) كان ذا شجر وزال 
وبقي الاسمء وهو الآن مُقبرة, وبالمدينة أيضاً موقع يُقال له بقيعٌ الزّبير. وبَقِعَ الغْرابُ 


- 
2 
م 


والتحقي 
أن الأصل الواحد فى هذه الماكة: هى التخالف فى اللون أو فى الكيفية الظاهرة: 
اليا اغ واا رفي العا ونا الق فی فا ی ما قلقم راا 


بمعنى ما يلقم » فهي موضع يختلف به عدّة قطعات من الأرض» والبقيع مثلها. 


f‏ بقل 


نودي من شاطى الواد الاين فى البقعَة المبار كَة مِنَ الشّجَرَة - ۲۸ / .٠١‏ 


ای ی اة ا ررر کے الوت من الله مال : 


وأمّا جهة هذه البقعة : فهي واقعة في جنوب صحراء سيناءء وقد مرت خريطتها 
في البحرء فراجعها. 

وأَمّا طريق موسى (ع) من أرض مَدين إلى هذه البقعة: فالظاهر أله من مّدين 
[وهي واقعة في جهة الجنوب الشرقّ من شال البحر الأمر ‏ راجع مدين] إلى أن 
يوق مدينة الشيخ حميد وهي ميناء في الجهة الشرقيّة من بوغاز تيران [موصل 
خليج العقبة والبحر الأحمر ] ثم يُعبر بها خليج العقبة في مراكب بحريّة في ساعة ونصف 
إلى ميناء النبك وهي درب التجّار من الحجاز إلى مصرء ثم يُوق قريباً من طور سيناء 
في ثلاثة أَيَام. 


وبين ميناء الشيخ ميد وميناء النّبك قريب من سبعة أميال. 


مصبا ‏ البقل: كلّ نبات اخضيرّت به الأرضء وأبقلت الأرضٌ: أنبتت البقل 
فهي مُبقلة على القياس» وجاء أيضاً بقلة وبقيلة. وأبقلَ القومٌ: وجَدوا بقلاً. والباقلا 
والباقلاء. 

صحا ‏ البقل معروف. والواحدة بقلة. والبقلة أيضاً: الرجلة وهي البَقلة 
الحمقاء. والمبّقلة: موضع البقل. ويقال كل نبات اخضرّت له الأرض فهو بقل. وبِقَلَ 
وجة الغلام قل بُقولاً: خرجّت لحيته. ولا تقل بَقَلَّ. وبل نابُ البعير: طلم . وابتقّل 
الحمار: رَعَى البقل. 


۳٤١ بقل‎ 


مقا - بقل: أصل واحد» وهو من النبات» واليه ترجع فروع الباب كلّه. قال 
الخليل: البقل من النبات ما ليس بشجر دِقَّ ولا جل وفرّق ما بين البقل ودِقٌّ الشجر 
بغلّظ العود وا فإنّ الأمطار والؤياح لاتكبر عيدانها تراها قائمة أكلٌ ما ال 
وبق ما بق . وقال ابتقلّ القوم: إذا رغوأ التقل. والابل قل وصيقل : تأكل النقل: 
اقلت الأرض ولت ا ت اقل ف فل .والمقلة االات الحقل. 
أرض بقل وبقيلة : كثيرة البقل. قال أبو زياد: البقل اسم لكل ما ينبت أولاً. 

الاشتقاق ص 505 - بقل النَبْثُ: ظَهَرَ. وبَقَلَ شارب العُلام : بدا 

لسا بقل الى طلهن: aah‏ كفل تقولا رايم : 
طَلَعَ, وأَبَِلَهُ الله . 


أن الأصل الواخد. ف هذه المادة: هو الظهور بالتيت :والفى لا مطلق الظهور: 
وخروج الشّعْر والناب: نوع من النَبتء فإنّه خروج شيء من شيء ونشوؤهء من 
التباتات أو غيرها. 


فالبقل قوامه وحقيقته: الظهور والنئت, ها کان المنظور منه والمقصود هو جهة 
ظهوره ونباته فقط : فهو البقل» كا لخضراوات. 

فادع نا رَبك يرج لنايمًا تبث الأرض من بُقلها - N /Y‏ 

أي يما كان المأكول منه وهو نفس ما نبت وطلع من الأرض لا قره. 


وفى البيضاوي -البقل ما أنبتثةُ الأرض يِن اضر والمراد أطاييه التى تُوْكّل. 


4Y‏ ب" 


5و 

صحا - بق الشيءٌ يبق بقاءًء وأبقاه الله. وبق مى الشيء بقيّةء والباقية توضعُ 
موضع المصدر ‏ فهّل ترى هم من باقية أي بقاء» وأبقيتُ على فلان إذا أَعَيْتَ عليه 
ورحمته» ويقال لا أبقاكَ الله. ولا أبق الله عليك إن أبقيت علي والاسم منه البقياء 
وكذلك البقوى. وَبَقيْتَهُ : نظرت اليه وترقبته. واستبْقَيْتٌ من الشيء: ترک بعضهء 
TET‏ العا 

مصبا بق الشيء بق من باب تعب بقاءً وباقية : دام وتټت» ويتعدّى بالألف 
فيقال أبقيته, والاسم التقوى والبّقياء ومثله القنوى والقّسيا والتّوى والشنيا وهي 
الاسم من الاستثناء. وطيء تَبدّل الكسرة (في الماضي) فتحة وتنقلب الياء ألفاً فيصير 
بقا: وكذلك كل فغل تلاق سوا كانت الكسرة والباء أصليكين قا وسا وقناء أو 
كان ذلك عارضاً کا لو بني للمفعول فيقولون في هدِيَ وبَ: هُدا وبنا. 

مقا -بق: أصل واحدٌ وهو الدوام. قال الخليل: بق الشيء يق بقاءَ وهو ضدّ 
الفناء. ولغة طيّ: بق يبق وكذلك لغتهم في كل مكسور ما قبلها يجعلونها ألفاً بق 
ورّضى» آمهم يكرهون اجتاع الكسرة والياء. ويقولون في جارية وبانية وناصِيّة: 
جاراة وباناة وناصاة. وهو يبق الشيء ببصره إذا كان ينظره ويرصّده. وَبَقَيْت فلاناً 
أبقيه إذا رَعيته وانتظرته, وبَقئنا رسولٌ اله : انتظرناه. وهذا يرجع إلى الأصلء فانٌ 
الانتظار بعض الثبات والدٌوام. 

الفائق _بَقَيْنا رسول الله ذات ليلة: انتظرناء والاسم دنه البقورى قلت الياء قينأ 
واوا كله كن قعل إذا كانت إن كالتقوئ والزغوی والشّؤوى» وإذا كانت ضفة 2 
تُقلّب ياؤها _صَدْيا وحَؤيا. 


بقاء ۳4۳ 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يقابل الفناء. ويدلٌ عليه تقابله به في - 
كل مخ غلا فانٍ ... ويّئق وَجِهُ رَبك . وقريب من الفناء معنى النَفاد. ىا في - ما 
عِنْدَكُم يَنْفدُ وما عِنْدَ اللو باتي . 

وما عِنْدَ الله باق - .٩٩ / ۱١‏ 

وما عند الله خَيْرٌ وأبق - ۲۸ / .5١‏ 

کل ما کان محمدودتعه أهنٌ وحدوذه أكثر:فاليقاء والبات فيه أضعف» والقناء 
والنفاد والزوال اليه أسرّع. 

فعالم المادّة في جميع مراتيها وطبقاتها وأنواعهاء أصلاً وفرعاً. جوهراً وعرضاً 
قول وقعلاً وفكراً: وما لق بياء كلها ق عرض النناد - اعمط كر يدق كل من 

فكل ما كان الحدّ فيه أل : فالقوّة والشدّة والدوام فيه أقوى» إلى أن ينتهي إلى 
مَنْ ليس له نهاية ولا حدٌ ولا ضعفٌ ولا حاجة بوجه من الوجوه» وهو ال 
الأبدئ الح القيّوم القادر العالم. 

فكما أن الله المتعال أبديّ حقّ: فكذلك کل ما يتعلّق به ويرجع انەم كات او 
عمل أو قول ارغ 

وق وَجْهُ رَبك ذو الجلال والإكرام - 00 .1V/‏ 

والآخرَة خَيرٌ وأبق - ۸۷ / .١7‏ 


وماد اله خو وائق للذيق أمكرا_ 7147م 


٤‏ بقاء 

وعالم الآخِرَة يقابل عام النيا: فالأطف والرقّة فيه أكثر. والحدود والكثافة 
فيه أقلّ؛ فهو أقوى وأبق . فكذلك كلّ ما يتعلّق بهذا العالم: 

و اعد وا N‏ 

إنّ مفهوم البقاء إن اعتبر بنفسه فيعبّر عنه بكلمة - الباق والبقيّة. 

بيه الله حير اکم - ۱١‏ / 81. 

أي الباق عند الله وله وما يدّخر عنده من الثواب والجزاء والفضل. 

ما عِنْدَكُم يَنفدٌ وما عِنْدَ الله باق . 

والباقياث الصّالحاث حر عند رَبك - ۱۸ / .٥٦‏ 

أي ما يبق من الأعبال الصالحة. 

وإن اعتبر بالنسبة إلى الغير: فيُعبَر بكلمة أبق - وال خَيْرٌ وأبق . 

فح هذا الكلام من السحرة في جواب قول فرعون - وَلتَعْلَمُنَ أيّنا أشدٌ عذاباً 
وأبق د وفكذا - ور وق وك حه وابق - + 7 ۹۳۲ 

فإنّه في مقابل - ولا مدن عَيْنَيْكَ إلى ما معنا به أزواجاً. 

وهكذا في سائر الموارد. 

وأا التعبير بكلمة - يبق - ويّئْق وَجْهُ رَبّك: للإشارة إلى تجدّد البقاء 
وابعداتعه ف ج تراج اء الموجووات کل ا لا قان وق 

وأَمّا الفرق بين البقاء والدوام والثبات. 

اا هو تغل اماف کا مةه 


ويعتبر في مفهوم الثبات: التحقّق ف نفس الأمر ويقابله الزوال. 


to بكر‎ 


ويعتبر في الدوام الامتداد من حيث هو من دون نظر الى الحالة السابقة وثباتهاء 
أو إلى تحقّق الموضوع. 


بكر: 

الإشتقاق ص ٤4‏ - واشتقاق بكر من البكر وهو القَتّ من الإبلء والجمع 
بكارة وأبگر في أدنى العدد. ويقال بَكَوْتُ أبِكُرُ بكوراً وبرت تبكيراً. وکل شيء 
تعجّل فهو باكرء وبه “میت الباكورة من النخل» ويقال رجل باكر ومُبكرء من بكر 
وأبكرَء والبكرة: افعالة الى يُسئّق غلبها. والبكر: خلاف :الب والبكر من الثاس 
والسّباع والدّوابٌ: التي وُلِدَتْ أل بطن. واستبكَرَث فلانة بفلان: إذا كان أَوّل ولدها. 
والبْكرة: الغداة. 

صحا ‏ البكر: الحذراء» والجمع أبكارء والمصدر البكارة. والبكر: المرأة الى 
وَلَدت بَطناً واحداً ويكدها ولدهاء والذّكّر والأنثى فيه سواء. وكذلك البكر من الإبلء 
والبكر: الق من الإبل. والأنثى بكرة, والجمع بكار وبكارة أيضاً مثل قحل وفحالة. 
وسيرٌ على فرسه بُكرةٌ وبَكراً: کا تقول سَحَراًء وقد بَكَوْتُ وأَبِكُدُ بكوراً وبكّرتٌ 
تبكيراً وأبكرثٌ وابتكرت وباكرت: كلّه بمعنى. وكلّ من بادرٌ إلى الشيء فقد أبِكرَ َيِه 
ريك أن ولك كان د بكرا نات الغوب. 

مصبا - بكر إلى الشيء بُكوراً من باب قعد: أسرّعٌ أيّ وقت كان. والبكرة من 
الغداة جمعها بكر مثل عُرفة وغُرَفء وأبكار جمع ال جمع مثل رطب وأرطاب. وإذا 
أريد بكرة يوم بعينه: مُنِعَتَ الصّرف للتأنيث والعلميّة. وقال ابن ج : الأبنية الثلاثة 
بمعنى الإسراع أي وقت كان. والبكر: خلال الب رجلاً كان أو امرأة, وهو الذي م 
يتزوّج. والبَكر الفتى من الإبل» وبه كن . ومنه أبو بكر الصّدّيق. 


۳ بكر 


مقا بكر: أصلّ واحد. يوجع اليه فرعانٍ هما منه. فالأوّل ‏ أوّل الشيء 
وبدؤه» والثاني مشتقٌ منه» والثالث تشبيه. فالأوّل - البكرة وهي الغداة» والجمع 
لبك والتبكير والبُكور والابتكار: المضىّ في ذلك الوقت. والإبكار: البكرة, کا أَنّ 
الإصباح اسممٌ الصبح. وباكرثٌ الشيء إذا بكرت عليه. وكرت الشجرةٌ وأَبِكّرَتْ 
وبكّرت تبكر تبكيراً وبكّرت بكوراً: إذا عجّلت بالإثمار والينُع. فهذا الأصل الأَوّل, 
وا ده م نع لس التكو نين الابل. والبكز من السا التق ل شين قط 
والبكر من كل آم أولف راما الثالت #البكرة الى ى خلبيا. 


أن الذي يظهر من كلمات القوم واستعمالاتهم, أنّ الأصل الواحد فى هذه المادّة: 
هو الكون في المرحلة الأولى من برناع أو جريان أمرء سواء كان هذا الجريان منتسباً 
إلى إنسان أو حيوان أو نبات أو جماد أو زمان, أو غيرها. فالبكر كالملح صفة مشئّهة 
وهو من ثبت له هذا المفهوم» يقال امرأة بكرء ابل بكر وشجرة بكر وزمان بكر. 
والباكر فاعل وهو من قام به هذا المفهوم. والبكر بالفتم كَصَعب صفة أيضاً وغلب 
استعماله في الحيوان كا أنّ بكراً غالب استعماله في الانسان. والبكرة بالضّم فُعلَّة 
كاللقمة بمعنى ما يُفْعَل به. ومن هذا المعنى أُوّل الوقت من اليوم وهو الغداة. والُبكور 
والإبكار مصدران يجرّداً ومزيداً فيه والنظر في البكور إلى جهة نفس الفعل وفي 
الإبكار إلى جهة صدوره من الفاعل. ولعلٌ اطلاق البكرة على التي يُستق عليها: 
باعتبار وقوعها في أوّل مرحلة من الاستسقاءء أو لكونها واقعة في رأس الحفيرة 
وال 


ويدلٌ على هذا الأصل ورود هذه المادّة في مقابل الفارض والنَّيِّب والعشى 


بكر ۳4۷ 
والأصيل: فان الفارض قريب من مفهوم اس والقديم. والنّيّب من تفارق زوجها 
وترجع إلى بيتها السابقة. والعَشِىَ أواخر النهار إلى أن تنقضي ساعات من اللّيل. 
والأصيل قريب من معنى العشىّ. 

وهذه المعاني كما ترى تقابل مفهوم المرحلة الأولى من أمر. 

إنْها بر ةلا فارضٌ ولا بكر عَوانٌبَينَ ذلك - ۲ / 1۸. 

عابداتٍ سائحات تَيّباتِ وأقار اد كه رق 

أي اللائ لم يتزوّجن وكنّ في ابتداء مراحل العيشة والحياة. 

تساياتة ا م رس 

أي في صورة من كُنّ في حداثة السّنٌّ والشباب» وفي صفة من لم يتزوّج وهي 
غل ال رعا الأول مق العيشة, 

اح تتراكة افيه Aa‏ 

أي فق اعدا ماروا اها 

وَسَبّحْ يحَمْدِ رَبّكَ بِالعَقِىٌ والابكار - ٤١‏ / 00. 

أي بسبب الورود في ابتداء النهار للشروع في العيشة. وقدّم العثىّ على خلاف 
الجريان الطبيعيٌ: فان ورود ظلمة اللّيل يوجب ترك الاشتغالات الدنيويّة وفي هذه 
الساعات فراغة كاملة للحمد والتسبيح والتوجه إلى الله المتعال ولايخئ أن ورود 
اليل أيضاً من أعظم انعم الإلهيّة حى تحصل الاستراحة ويرتفع التعب والضعف. 

ومثلها فى الاشارة إلى مورد الاقتضاء للتسبيح والحمد. 

وأذْكر رَبك كثيراً وسَبّح بالعَشٌِ والابكار - ا 


فإنّ تقديم العثيّ من جهة وجود الاقتضاء فيه للتسبيح والحمد كثيراً بسبب 


۳۸ بك 


خضول الرافة 


فظهر أن تفسير البكرة بأوّل الصبح» والإبكار بالثكرة. والبكر بالمرأة التي 
كانت باكرة عرفاً في مقابل الثبّب: غير وجيه. 


س 


بك : 

مقا بكٌ: أصل يجمع التزاحم والمغالبة. قال الخليل: البكَ دق العنق. ويقال 
ميت بكّة لها كانت تبكٌ أعناق الجبابرة إذا ألحتدوا فيها بظلم لم ينظرواء ويقال: 
لأنّ الناس بعضهم يبك بعضاً في الطّواف أي يدفع . وقال الحسن: أي يتباكون فيها من 
كل جد 

مفر - بک هي مکة عن مجاهد. وجعله نحو سبد وسمد» ولازب ولازم» وقيل 
بطن مكّة» وقيل اسم المسجد. وقيل هي البيت. وقيل هي حيث الطواف» وشْمّي 
بذلك من التباكٌ أي الازدحام. 

البيضاوي - لَلَّذِي ببَكَة : هي لغة في مكّة, كالنبيط والفيط» وراتب وراتم» 
ولازب ولازم. وقيل هي موضع المسجد. ومكّة البلد» من بكّه إذا زحمه» أو من بکه 
إذا دقه. 

لسا بك النيء يَبْكَهُ بَكاً: خَرَقه أو فرّقه. وبكَ فلانٌ يمك بَكّة: زحم. وبَلكَ 
الرحل صا اة 


أن نقول إِنّ بكّة اسم للبلد الحرام بمناسبة وقوعها فيا بين الجبال والصخور, 
وفي أراضي صَابة التي تبك مَنْ يڙ عليها. 


بكم ۳4۹ 

وبين بكة ومكة اشتقاق أكبر» وتعيين الأصيل منهم| غير وجيه. وهكذا القول 
أن بكّة عبارة عن البيت أو عن المسجد أو محلّ الطواف: ويدلٌ عليه قوله تعالى - 
5 أؤل بيت وق الاس الذي کا بارا 1⁄۴ 

فإِنٌ كون البيت في البيت أو في حل الطّواف أو في مسجد ذلك اليوم لا معنى له. 

ولعل اختيار كلمة بككّة دون مكدّة في ذلك المورد: بمناسبة مفهومه» فإِنٌ وضع 
بيت لاستفادة الناس واستفاضتهم» ف مكان غير سهلة يبك من يسكن فما وعد 
عليها: من أعظم النّعَم الاطيّة. 

وما اختيار حرق الباء دون ق يبكة: فان بكة ليست ظرفا ليت يحيك 
يستقز البيث في داخلهاء كقولنا: ؤيد فى البيت: بل بيا ربظ مخصوضء والباء تذل 
على ذلك الدبط. 

راجع - البيتء مكّة. في تعريف خصوصيّاتهم|. 


مصبا - بَكِمَ بكم من باب تَعِبَ فهو أبكم أي أخرّسء وقيل الأخرس الذي 
يولّد وخَُلِقَ ولا طق له. والأبكم الذي له نطق ولا يَعْقِلٌ الجوات, والجمع بكم. 

فا بك أصل واد قل وس المي قال الل :اا خرس الى 
يتكلّم هو الأبكم» وإذا امتنع من الكلام جهلاً أو تعمّداً يقال بكم عن الكلام. وقد 
يقال لذي لايُفصح انه الأبكم. والأبكم في التفسير الذي ولد أخرس. ويقال بكيم 
في معنى أبكم وجمعوه على أبكام. 


مفر - ص بكم : جمع بكم وهو الذي يولّد أخرسء فكل أبكم ارس :ريسن 


ro‏ بكم 

كلّ أخرس أبكم. ويقال بَكمَ عن الكلام: إذا ضَعّفَ عنه لضعف عقله فصار كالأبكم. 

لسا -البكم: الرس مع عٌِِّ وبَلّه. قال الأزهريّ: بين الأخرس والأبكم فرق 

في كلام العرب» فالأخرس الذي خُلِقَ ولا نطق له كالبهيمة العَجاء. والأبكم الْذي 

للسانه نطق ولا يعقل الجواب ولايحسن الكلام. وقال ثعلب: البَكُم أن يُولّد الانسان 
لايَنطق ولايسمع ولا ببصر. 


والتحق 

أن الماثة تذل غلل خرس وه وعدم القدرة عل التكلي؛ وهو أعة من الادى 
والمعنويّ. وهذا هو السبب في انتخاب المادّة. دون الخرس. 

ِنْ شر الدّوابٌ عِنْدَ الله الصّمٌّ البْكم الّذِينَ لا يَغقلون - 8 / ۲۲. 

والّذِينَ كَذْبوا بآیاتنا ص وبُكم في الظّلمات - 5/ .٠۹‏ 

ص بكم عم فهم لايعقلون ‏ ۲ / .١9١‏ 

أحدها یکم لا تقد زغل شی - ٩⁄٩٩‏ 

وترم بو الا حل وجوعهم غبياً وکا وطقا ۷⁄۱۷ 

الشمع أوّل وسيلة لدرك الخير وتحصيل الصّلاح والوصول إلى العلم» شم بعده 
النطق وبه يُستكشف ما يجهل ويُستخبر ما يحتاج إلى البيان ويتبيّن ما في الضمير, 
م بعده البصر حب تشاهد الآيات والحقائق بعين البصيرة والبصر. 

فتحصيل اليقين والمعرفة يحتاج أَوَلاً إلى سمع العلوم» ثم إلى التبيين والتوضيح 
والتشرى, ثم إلى المشاهدة والمعاينة. 

ولذا ترى ذكر ال أَوَلةً, ثم البكم. ثم العُمي ‏ في الآيات. 


بكى اهم 


وأمّا انعكاس الترتيب في الآية الأخيرة: فإنّها راجعة إلى الحشر والقيامة 
ويوم الثواب والعقاب ورؤية نتيجة الأعمال» فينعكس الترتيب ويكون الحرومية 
من البصيرة والشهود أَوّلاً فاه آخر مرتبة العلم وأفضلهاء فإذا انتفت هذه النتيجة 
الشهوديّة بالعمى فَيُتوجّه إلى المرتبة التي تليها وهي البَككّم والنطق, ثم إلى المرتبة التي 
بعدها وهي الشمع والصّمّم. 

ثم إِنّ التكم هو العَجرْ عن مطلق النطق, وهذا المعنى مفهوم كل أعمّ من أن 
ينولد ولق اجر أو يعجز بعوارض ثانويّة. کا في العَمى والصّمّم أيضاً. 

وأيضاً إنّ هذه المعاني تشمل الصَمَم والبَكّم والعمى الظاهريّة والقلبيّة, والمراد 
هنا ما يرجع إلى قلوبهم وباطنهم أو لاع منها. 

وكا ترك الواو في قوله تعالى - صم بكم عْمْىٌ - ا اليك الغبيه عل 
حصول حالة واحدة, فكأنّ مجموع الصّمم والبكم والعَمى أمر واحد شديد لا افقراق 
بيغا وهذا عاف الان عُمِياً وكا وكيا ص وبُكمٌ: فالواو تدلٌ على 
استقلالها وكون كلّ واحد منها مورد توجّه منفرداً. فلكلٌ مورد بحسب معناه 
وخصوصيّاته مقتض للذكر أو الترك. 


مصبا - کی يكي بُكى وبُكاءً. وقيل القصر مع خروج الدّمعء والمد على 
إرادة الوت. ويتعدّى بالهمزة فيقال أبكيته. ويقال بكيته وبكَيْتٌ عليه وبكيتٌ له 
وبكيته : بمعنى . E TT‏ أمطدت: 

مقا = بكو - أضلان» أحدها البكاء: والآخر تقصان القىمبوكلعه. فالا ول 
بَكَى يكي بكاءً. قال الخليل: هو مقصور وممدود. وتقول باكيثٌ فلاناً فبكيثه. أي 


Yor‏ بكى 
نت أبكى منه. قال الأصمع: بكيثٌ الرجل وبکیّه: كلاهماإذا بکیت عليه. وأبكيئّه : 
صَنعتَ به ما يُبكيه. والأصل الآخر ‏ قوهم للناقة القليلة اللّبن هي بكيئة. ويكى : 
لقص و اطا افو من كات الناقة تبكا :اف لغار كخ تبك ضا 

لا واک کا واک كثرة التكاء. وتاك :کا اليكاء. 
والبكي: الكثير البكاء. على فعيل. ورجل باك والجمع بُكاة وبكي على فُعُولَ مثل 
جالس جا یں إل انم ا الاو یا 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يقابل الضحك. واختلاف معاني الصيغ 
على مقتضى هيآتها الجردة والمزيد فها. 

واا م القصان واف فهى غي مر وط ميق الا بل هو دلول اة 
البكء بهمز اللام ‏ كا في كتب اللّغة. 
إلى البيانء وفي سائر الموجودات على ما هو مقتضى سرورها وحزنهاء وانبساطها 
وتأترهاء أي الحالة الى توجذ بعد هذه البسطة والقبضة: 

فا بك علي الا رالا رض 157/44 
النماء وال رغن: 

فلیضحَکوا قلیلاً وليئِكُوا كثيراً جَرَاءً پا كانوا يَكسِيُون - 9 / ۸۲. 

فإنّ الانسان مقيّد ومحدود في عام المادّة, ولازم له أن يعمل بوظائفه الإنسانيّة 


Yor بلد‎ 


والاطيّة . ويسلك إلى الله المتعال» ولا يلزن ولا يلوت ولا يغار بالحياة الذنيا وزيا 
ومشعياشاء وها الى لايق طا :تكيف: اا كان رها إن أعالد اة 
ويخِدُونَ للأذقان يَبِكُونَ ويَزيدُهُم خُشوعاً - ۱۷ / .٠۰۹‏ 
فا متو يوج إلى أتران عة والقيات الا رقي الخلال ,اة 2 
يشاهدون فقر ا وضعفهم وقصورهم وا حجب الي E‏ 


بلد : 


مصبا ‏ البلد: يُذكّر ويونّث» والجمع بُلدان» والبَلْدَة: البلّد. وجمعها يلاد مثل 
كلبة وكلاب. وبَلَدَ الرجل بل مثل ضرّبٌ: اقام بالبلّد. فهو بالِدٌ. ويُطلق البَلّد 
والتلدة على كلّ موضع من الأرض عامراًكان أو خلاء» وفي التنزيل - إلى بل مَّتِ- 
أي إلى الأرض التي ليس بها نبات ولا مَرعى فيخرج ذلك بالمطر فترعاه أنعامهم, 
فأطلق الموت على عدم النياث واللرعى» وأطلق الحياة على وجودهماء وبل الرجل 
لاد فهو بليد: أي غير ذكيّ ولا فطن. 

مقا بلد: أصل واحد تتقارب فروعه عند النظر في قياسه» والأصل الصّدر. 
ويقال وضعّت الناقة بَلدَتها الأرض: إا ويقال تلد الرجلٌ: إذا وضع يّده على 
صدره عند تحيره في الأمر. والأبلّد: اأذي ليس بمقرون الحاجبين, يقال لما بين حاجبيه 
تلدة, لأنّ ذلك يُشبه الأرض البلدة. والبلدة النجم و كبو كلد ا وان 
ضدوف الد حدر اى قفالا يل اليل الات وهه بلا اقول الأول 
56 وبَلّد الرجل بالأرض: إذا لزق بها وأَبلَدَ الرجل إبلاداً مثل et‏ 


صحا - بَلّد بالمكان: أقام بهء فهو بِالِدٌّء والبَلّدة والبَلّد واحد البلاد والبلدان. 


م بلد 


والتلادة عند الذكاء, ولد ة تر دد محرا ولد بيدا ٠‏ صرت فة ال رضن :وابد : 
صق بالأرض. والبَلّد: الأر. والتلدة: الأرض. والبلدة: الصّدرء يقال واسع البلدة 
أي واسع الصّدر. والبلدة: نقاوة ما بين الحاجبين. 

مفر ‏ البلد: المكان الختط المخدود امتاس باجماع قُطَانه وإقامتهم فيه. وسميت 
المقّازة بلداً لكونها مَوْطِن الوحشيّات. والمقبرة بلداً لكونها مَوْطِناً للأموات» والتلدةٌ: 
التلجة ما بين الحاجبين تشبيهاً بالبلد لتحدّده. وشميت الكركرة بلدةٌ لذلك, ورتا 
اسعير ذلك اضدز الأتسان» ولاغعفار الأثر قيل جلد يلد أي أثنء وجعه أبلاد: 
بَلَدَ: لزم البلّد. ولا كانَ اللازمُ لموطنه كثيراً ما يتحر إذا حصل في غير موطنه قيل 
للمتحيّر بد في أمره وأبلّد وتَبلَدَه ولكثرة وجود البلادة فيمّن كان جلف البدن قيل 
رجل بد عبارة عن العظيم الخلق. 

لسا -البلدة والبلّد: كلّ موضع أو قطعة مستحيزة عامرةً كانت أو غير عامرة. 
الأزهر: البلده كل موضع مستحيز من الأرض عامرٍ أو غير عامر» خال أو 
مسكون» فهو بَلدء والطائفة منها بَلدَّة. 


والتحقي 
أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو قطعة محدودة من الأرض مطلقاً عامرةً أو 
غيرها. واطلاقه على المدينة باعتبار مها قطعة محدودة عامرة مسكونة, والصّيغ المشتقة 
منها انتزاعي . 
فقوم بَلِدَ بالكسر: بعنى لَصِقَ بالأرض ولزمهاء وهذا باعتبار الكسرة. 
وقوهم بَلْدَ بالضمٌ فهو بَليدٌ : ينتزع من مفهوم البَلّد. فِيُطلق على مَّن انحط فكره 
وتال مقامه فى مقابل الفطنة والد كا فكأ ته صار كالأرض المدحؤة الساقطة الدائية, 


Yoo بلد‎ 

وما التبلّد بمعنى التحيّر : فان المتحير ينخفض ويضع رأسه فكأنّه يقرب من 
اللصوق بالارضن: وهذا قريب من قوهم بَلِدَ أي ارتنالا رين 

وأ وسط الحاجبين: فهو موضع دوو با ان فكا نه يلدقيا. 

وأمّا الصّدر: فهو بد للحيوان والإنسان في بدنه, وفيه يستقرٌ الأفكار» ويجتمع 
ما به يتنر ويعمر القلب الذي في الصّدر. 

ويدلٌ على هذا الأصلء الإطلاق فى الآيات الكرية هذه: 

سَحاباً ثقالاً سقناه لَكَدِ مَيّتِ فأندَلنا به الما - 7 / 0۷. 

والبَلَد الطَيّبٌ يخرج ناته بإذن رَبّهِ - ۷/ 08. 

إلى بَلَدِ مَيّتِ فأَخْيَينا به الأرضّ - 70 / 5. 

نبي به بده مَيتاً ونُسقِيه - 75 / 14. 

فإنّ توصيف البلد بالموات والحياة وإحيائه وإماتته وإسقائه وإخراج النبات 
عنه: يدلّ على أَنّ المراد به الأراضي المزروعة والحدائق ذوات الأشجارء لا المدائن 
المسكونة. 

وأمًا إطلاق البلد على المديتة: قباعتبار كوئه مصداقاً من مضاديقه الخاضة: 
وهذه المخصوصيّة لابدٌ في تعيينها من قرينة: 

لاقي ببذا ال وان جل بهذا الد ۴/١‏ 

وهذا البلَدِ الأمين - 90/". 

بي ان هذا افلة ek a‏ 

AW هن اده‎ al 


فأسماء الإشارة في هذه الموارد تعين المفهوم. 


كه" بلس 


فإذا لم تكن قرينة مقاليّة أو مقاميّة فيحمل على الاطلاق: 
َلّذِينَ طَقَوْافي البلاد - .١١ / ۸٩‏ 

التي ب لن مها في البلا - ۸٩‏ / ۸. 

وتحمل أثقالكم إلى بَلَدِ ا تَكونُوا بالغيه - ١‏ / ۷. 
فلا معنى للتخصيص في هذه الموارد. 


بلس : 

صحا - أبِلّسَ من رَحمة الله: يَئْسَء ومنه سُمّي إبلیش» وكان اسمه عزازيل. 
والابلاسن با اكمار لرن هال بلس قلا إذا كت خا . 

فیا دا کل :شو ال وهو فار ي رال ا 
وابلش الرجل ابلاساء سكت» وأبلش+ ايش والس أعجفة: .وطذا لا سارف 
للعجمة والعلميّة» وقيل عرب مشتقّ من الإبلاس وهو اليأسء ورد بأنّه لو كان 
عربياً لانصرف كما ينصرف نظائره نحو إجفيل وإخريط. 

مقا بلس : أصلٌّ واحدٌء وما بعدّه فلا مُعوّل عليه. فالأصل اليأسء, يقال 
آبلش إذا ينسش+ ومن ذلك اشنق اسم إبليشء كانه يدش من رحمة الله ومن هذا 
ابات الك الرجل سكت 


دقر د يلنين: الابلاثى المتوح ارک من دة الا ن 


ا الكناكين ال جعي ال س العديد ا كان من سو مله ريسع ا 


oV بلس‎ 


وابتلاءً شديداً مع الخفض والفقر الشديد. واليأس: أعمّ من أن يكون بسوء العمل من 
قبل نفسه. والإفلاس أعمٌ من أن يلازم اليأسء والإبسال كما مر هو التسليم للهلاكة 
والابتلاء وليس فيه قيد الياس. 

ثم إن الإبلاس لم يُستعمل له فعل جرد بمعناه. ولا كان أفعلَ يدل على نسبة 
المادّة الى الفاعل على وجه الصّدور بعنى أنّ النظر فيه إلى جهة القيام والصدور. 
فيستفاد من هذه الطيئة الاختيار وإرادة العمل سواء كان لازماً أو متعدّياً. فعنى 
أَبّسَ: مَن قامٌ به اليأس وصدر منه» وهذا بخلاف يَدِسَ: فإنّه بمعنى مَن ثبت وتحقّق 
له القنوط : بيس الّذينَ كوا مِنْ دينكم » وإن مَسَّهُ الشَّدٌ يوس » لايس مِن روح 
ل أولئِكَ يَمِسُوا من رجي . ۰ 

رزاع فاع تبلق ارين عاو ا 

أخذناهم بغتة فإذا هم مُيْلسُون - .٤٤/ ٦‏ 

أي يتقوّم بهم اليأس الشديد التوأم بالخفض والفقر بجا قدّمت أيديهم وبا 
اکا 

فظهر أن الإبلاس مرتبة شديدة وكاملة من اليأس. ولا ينق أنّ اليأس من 
أشدٌ العذاب يوم القيامة» ولا عذاب أشدّ منه. ومّن كان في حالة اليأس الشديد: 
لايُدرك عذاب النار وأهواهاء ويتعقّبه الأسف والحسرة - قالوا يِاحَثْرَتَناعَلَ ما 
فاطنا فمها. 

وأَمّا كلمة إبليس: فذكر الاختلاف فيه. 

لمعيب ص 7 وإبليس: ليس بعر وإن وافقّ أبلسَ الرجُل» إذا انقطعت 
حجّته. إذ لو كان منه لصّرِفء ألا ترى أك لو ميت رجلاً بإخريط وإجفيل لصرفته 
فى المعرقة: ومتهم من يجعل اشتقاقه من أبلش لش أي ينشء فکا ته أبلش من 


۳0۸ بلع 


رحمة الله أي يَئْسَ منهاء والقول هو الأوّل. 

أقول: ولم نجد أحداً يتعردض يأخذ هذه الكلمة» ويحتمل أن يكون مأخذه: 
مادّة [بالوس ] = الخلوط وغير المغريّل, [بالس] = خَلَط ومَرّج. 

أو مادّة [بالفن ] = تك رفش ,ری [بلاش] = 
ارط السرّيء وبوليس سرّي - كا في - قع. 

هذا ناسبة اَن إبليس متحي وبوليس سي داخلي: أو أنه لم يكن خالصاً 
صافياً بل ممزوجاً ثم امتحن وغربل - راجع شطن. 


مم اف واحد وهو ازدراد الثىء - بلعث الثىء عه . والبالوع من هذا 
أنه يَبلّع الماء. 

مصبا - بعت الشيء وابتلعته: بمعنى . والبالوعة ثقب في وسط الدارء وكذلك 
التلوعة, والجمع البلاليع. 

لسا _بَلِعَ الشيءَ بلعاً وابتلعه وتبلعه وسَرّطه سَوْطاً: جَوَعهء والُلعة من 
الشراب كالجُرعة, والبلوع: الشراب. وبَلِعَ العام وابتلعّه : لم يمضغه, وأبلعه غاره. 


أن الما دل على دب دقعة . 
وقيل يا أرض أبلّعى ماءَك - ٤٤ / ١١‏ - أي أجذبي إليك. 
والفرق بين الحذب والبلع وا جرع والشرط والرٌّرد: 


بلغ 0۹ 
أنّ ا جذب مدّك الشيء إليك, وهو أعمٌ من أن يكون الجذب إلى جانبك أو إلى 
الاح تقال ادت الرطوي دران الل اليه 
والجرع: شربك على قلّة قلة. 
والسّرط والزّرد بينهما اشتقاق أكبر أي البلع بالتدريج كا في الأكل. 
والبلع: هو ازدراد في مرتبة واحدة ودفعة. 


وبهذا يظهر السرّ في اتتخاب كلمة إبلعي في هذا المورد. 


مقا بلغ: أصل واحد وهو الوصول إلى الشيء» تقول بلغت المكان إذا وصلتٌ 
إليه. وقد تسى المشارّفة بلوغاً بحقٌ المقاربة - فإذا بَلَغْنَ أَجَلَمُنَ . والبُلعَة: ما يبلغ به 
من عيش» كأنّه يُراد إِنّهِ يبلغ رتبة المكثر إذا رضي وقنع. وكذلك البلاغة التي مُدَح 
بها الفصيحٌ اللْسانٌ لأنّه يبلغ بها ما بُريده. ولي في هذا بلاغ أي كفاية. تبلغت الله 
بفلان إذا اشتدّت. 

مفر البْلوغ والبلاغ: الإنتهاء إلى أقصى المقصد والمنتهى» مكاناً كان أو زماناً 
ار من الا سور مقدّراً وربما يُعبّر به عن المشارفة عليه وإن م ينتّه إليه. 

مصبا بلغ الصبّ بلوغاً من باب قعد: فقد احتلّم وأدرَك» والأصل بلغ ا حلم . 
فهو بالغ والجارية بالغ أيضاً, قال ابن الأنباري: قالوا جارية بالغ فاستغنوا بذكر 
الموصوف وبتأنيئه عن تأنيث صفته. كبا قال امرأة حائض وامرأة عاشق» وريا أن 
مع ذكر الموصوف لأنّه الأصل. وبلغ الكتاب بَلاغاً وبُلوغاً: وصل. وبلغت الار: 
أدركت ونضجت. وقوهم لزمه ذلك بالغاً ما بلغ: منصوب على الحال» أي مترقياً إلى 


۳۰ بلغ 


أعلى نهاياته. وبالغت في كذا: بذلتٌ الجهد في تتئعه. وفي هذا بلاغ وبلغة وتبا أي 
كفاية. وأبلغه الشلام ويله بالألف والتشديد: أوضله. ويخ بالف بلاغة فهو بليغ: 
ا طلق اللساقة: 


لحتو نس ناه E PC‏ الأعل والوجة الع ندا 
هو الفرق بينها وبين مادة الوصول. فلا يقال - وصلت الفار. ولا وصل الصبىٌّ, ولا 
فصل اعد 

وبهذا يظهر الأطف في اختيار هذه المادّة في جميع موارد استعمالاتهاء فإنّ هذا 
القيد منظور ومحفوظ في كل واحد منها. 

ولا بلع أده وإذابَلَعَ الأطفال منكم الْحُلُّم . فليا بَلَعَ معَهُ السّغى, وبَلَعَ 
أَربَعينَ سنه وبَلَفّتِ القُلوبُ ا حناجرء فَبَلَفْنَ أَجَلَمُنَ. إذا بَلَقُوا النُكاح. لَنْ تَبْلعَ 
الجبال, هَذياً بالغ الكَغبّة. قَللْهِ الحجّةٌ البالعَة . 

هذا القرآن لِأَنْذِرَكُم به ومَنْ يَكَعَ ‏ 7 / .٠۹‏ 

أي مَن بلعَ إلى حدٌ التوجّه إلى التكليف وأقبلَ إلى الله تعالى وبلعٌ الّشد في 
العبوديّة. 

فهّل عَلى الوْسل إل الباغ المبين ‏ 1 / ه". 

أي نفس بلوغ الأحكام التي توحَى إلبهمء فهم موظفون في قبال البلاغ وتحقّقه 
من حيث هو في الخارج, من دون نظر إلى نسبته إلى الفاعل أو المفعول, أي إلى جهة 
الشدو نكا فى أل أو إل هة الوقوع كا فى ضيكة فغل+ فليس للرسول موضوعية 
ولا لمن يبغ إليه. بل المنظور بيان البلاغ ووضوحه في نفسه - هذا بلا للنّاس. 


فبلوغ كلّ شيء بحسبه: فيال في الشير والوصول إلى منتهى المقصد: 

َع تطلع الشس. كع ين ادن بلغا تجمعببها. بع مغرب الشٌّفس . 

وفي الوصول إلى منتهى المقصد زماناً: 

بَلَْنَ أجَلّهِنَ, وبَلغنا أجَكنا الذي أجلت كنا. ولتبلُُوا أجَلاَ مُسَمَىّ . إلى أجل 
هُم بالقُوه. ۰ 

فالمراد بلوغهم إلى مُنتهى المقدار من الزمان المعيّنء فإِنٌ الأجل غاية الوقت من 
الان واا خر مقدار من الان ا فل اانه واا بعد الا اء فلس مق 
الأجل. 

وقوهم ‏ وقد تُسمّى المشارفة بلوغاً يحقٌ المقاربة ‏ فإذا بَلَغْنَ أْجَلَهّن: غير 
وجيه» فإِنٌ البلوغ هنا بمعناه الحقيق كا قلنا. 

وفي الوصول إلى مُنتهى أمر: 

وقد يَلَفْتَ مِن لذن عُذراًء وبَلَقّت القُلوبُ الح ناج إذا يَلَفّتِ الخلقوم» بلع 
الأسباب . لَنْ تَبْلّْ ا لجبالء لِيَبِلُعَ فاه تم أبلغه مأمنه. 

وفي الإيصال إلى مُنتهى مقصد: أَبلَعْتَكُم رسالة ري . 


وفي مقام الإشارة إلى وقوع البلاغ فيهم: أَبلعُكم رسالاتٍ رَ 


عا ل 


بلو: 

مصبا بّلاه الله بخير أو شرّ يبلوه بلواًء وأبلاه وابتلاه ابتلاءً: امتحنه» والاسم 
لاء مثل سلام» والبلوى والبليّة: مثله ولا أباليه ولا أبالي به: لا أهم به ولا كترث 
له. 


۳1۲ بلو 


مقا - بلو: الأصل فيه نوع من الاختبار ويحمل عليه الإخبار أيضاً. بلي 
الانسان وابتلي : من الامتحان وهو الاختبارء ويكون البلاء ف الخير والشرّء والله 
يُبلي العبدّ بلاءَ حسناً وبلاءً سينا وهو يرجع إلى هذاء لأنّ بذلك يختيّر في صبره 
وکرو غا مل عل هذا الاب قرشم أبليث فلاناً عذرا, أى اع وضع فيا 
بيني وبينه فلا لوم علي بعد. ويُبليك: يخيرك. 

ضا و ا عسي تسرك ريات اياك و ا ا سخ :واک 
اختبره. والتبالي: الاختبار. 

لسا بَلَوْثُ الرّجلّ بَلواً وبلا وابتلیه: اختبرته» ويّلاه يلوه لواً: جرّبه 
واختبره. وقد ابتليته فأبلاني : استخبرته فأخبرني . وابتلاه الله: امتحنه » والاسم التلوى 
والبلوة والبلاء: 


أن الأصل الواحد فيها هو إيجاد التحوّل, أي التقليب والتحويل لتحصيل نتيجة 
منظورة» وهذا المعنى ينطبق على جميع مواردها ومصاديقها. من دون أن يتجوز 0 
يتكلف فيها. وأمّا الامتحان والاختبار والابتلاء والتجربة والتبيين والإعلام والتعريف: 
فكلّ هذه معانٍ مجازيّة ومن لوازم الأصل وآثاره بحسب الموارد إلا أن يُلاحظ فيها 
قيود الأصل» من التحويل وتحصيل النتيجة. 


وم تبلى الشرائر - 1/۸1 
ساب ول وقي کا ا واا 


خَلّقنا الإنسانَ من نَطْفَة أمشاج. ليه - .۲/۷١‏ 


بلو ۳۹۳ 

أي نحوّله ولقاية إلى حالات ومراتب مختلفة إلى أن نجعله سميعاً وبصيراً. 

وى كل سا e‏ ان 

أي تتحوّل وتريد أن تحوّله إلى صور حسنة. 

وإذ ابتلی ابراه رَه بكلمات فَأتَمْهُنَ - ۲ / .٠۲١‏ 

أي أُوجَدَ تحوّلاً في حاله وقلّب برناج أمره بسبب توجيه كلهات» فأخذ بها 
وامتثل فيها. 

ولكن ليل بَعْضَكُم ببَعْض - L/ EV‏ 

أي ا سك إل عن ال ی ت ال ان رو س ا 
والمقابلة مع بعض آخر. 

بَلَوْناهُم کا بَكَنا أصحاب الجنّة - 54 / .١7‏ 

أي حؤّلنا نظم أمورهم وقلّبنا برناح اور معاشهم. کا حوّلنا نظم معاش 
ااب ا 

روک تیب یو اق واچ 7١‏ ووا 

أي نوجد تحوّلاً في حالاتهم واختلالاً في أمور معاشهم بعوارض الخوف أو 
الجوع أو غيرهما. 

البلوطيا اك الف ها ب جد 

أى توعد ولات ف امون ماع وق لظم امور عیام سی يظهر الذي 
هو أحسن عملاً -وذلك كما في - يُلقونَ أقلامَهُم ام يفل مرم . 

أي لينظرواء أو ليعلمواء أيهم يكفل مرم كا في الكشّاف. وهذا اللو والتحوّلات 
في أثر اختلافات السماء والأرض وما فيهما. 


۳٤‏ بلو 


ات 8 ةى 


وک اه لیخ الط تقال أيديكى 5 ۷7: 

أي يحوّل نياتكم وثبات أقدامكم وحالاتكم بتوجّه الصّيد إلهم وكثرتهم عام 
الحديبيّة. 

وفی ذلکم يَلاءْ من رَبك عَظيم - 7/ .١5١‏ 

أي حول وتقليب عظيم فيكم . 

والفرق بين البلو والابلاء والمبالاة والابتلاء: هو اختللاف مقتضيات صيغهاء 
فان في الابلاء توجّهاً خصوصاً إلى جهة صدور التحويل من الفاعل ونظراً خاضاً 
إلى قيامه به - وليُبلي المؤمنين . وفي المبالاة توجّه #خصوص إلى استمرار الفعل وإدامته 
- هو لايبالمي بهذا الأمر. وفي الابتلاء توجّه خصوص إلى صدور الفعل بالطوع والرغبة 
والإرادة الخاصّة. وإِذ ابتلى إبراهيم رَبهُ, فأمًا الإنسان إذا ما أَبتَلاهُ رَبَهُء من نطْفَةٍ 
أبضاع له خبالك أبكل المؤمتون واوا اللعامى: 

فف التحويل في هذه الموارد نظر خاصٌ وتوجّه خصوص إلى صدور الفعل, 
وقد صدر التحويل على جهة رغبة واختيار وميل خاص . 

والفرق بين اللو والتحويل: أَنّ البلو إيجاد تحوّل يلازم المضيقة والحدوديّة ولو 
بتوجّه تكليف أو حكم. بخلاف التحويل فاته أعمّ من أن توجد حالة منبسطة أو 

ثم إن التحقيق في مفاهيم كلات -بَلي لى -يَلْ - بَلى: يقتضي أن تكون هذه 
الكلمات مأخوذة من البلو. فإِنٌ إيجاد التحوّل منظودٌ فى هذه الألفاظ بزيادة خصوصيّة 
فی کل واخد متباء وكذلك البال: 

أَمّا كلمة بلي : فهي بمناسبة الكسرة في العين تدلٌ على التحوّل إلى جهة السفل, 
فيقال بَليّ الثوب إذا حَلِقَ . 


بلو 1 


وفي مصبا ‏ بلي الثوب يَبْلى من باب تَعِبَ بل بالقصر والكسر وبَّلاءَ بالفتح 
والمد: خَلِقَء فهو بال ولي الميّت: أنه الأرض . 

هَل أَدْلّكَ على شَّجَرَةٍ الخْلْدٍ وملك لا بل - .17١ / 7٠١‏ 

أي لايزول ولايضعف. 

وأمّاكلمة بَلى : فهي تدلٌ على التصديق وتحويل الن إلى الاثبات وذلك بمناسبة 
الفتحة والألف. ٠‏ ا 

وفي مصبا - وبّلى: حرف إيجاب» ومعناه التقدير والاثبات» ولا تكون إلا بعد 
نفي» فهو دائاً يرفع حكم النفي ويوجب نقيضه. 

ال هذا باغو فالرابل ‏ رم 

أي نعم هو حقٌ. 

التذيرقق #الرايل ب اما 

أي نعم هو ريّنا. 

وأَمّا كلمة يل : فل كانت تجحرّدة عن حركة اللام والألف في الآخرء فتدلٌ على 
الإعراض فقط. وهو مطلق التحوّل عن الحكم السابق. 

اد الان ودا شاد بل عياة  ۹2۴١‏ 

إيطال للسابق وإضراب عنه. 

أم يَقولونّ به جنّة بل جاءَهُم باحق - ۲۳ / ./١‏ 

إضراب وإعراض. 

قد أفلّح من تر کی بل وترون اليا الذنيا ۸۷ ٩٩7‏ 

اال عن السابق اقات اج لسرا الفلحيت. 


۳٦‏ بان 


مصبا - الببنان: الأصابع» وقيل أطرافهاء الواحدة بنانة» قيل ميت بَناناً لأنّ بها 
صلاح الأحوال التي يستقد بها الانسانء لأنّه يقال أَبَنَ با مكان إذا استقرٌ به. 

مقا -بنٌ: أصل واحد وهو اللّزوم والإقامة. قال الخليل: الإبنان اللّزوم, أبنت 
السحابة إذا لزمت, وأبنّ القوم بمحلّة: أقاموا. والبّنان: أطراف الأصابع في اليدين. 
والبنان في - وأَضْرِبُوا مِنْهُم كل ببنان : الشّوى وهي الأيدي والأرجّل. قال الزجًاج: 
واحد النان بنانة» ومعناه في قوله تعالى - كل بنان - الأصابع وغيرها من جميع 
الأعضاء. وإنا اشتقاق التنان من قوهم أبن بالمكان إذا أقام, فالبنان ما به يُعتَمد كل 
ما يكون للاقامة والحياة. 

مفر - بِنّ: البنان الأصابع » قيل سمت بذلك لأنّ بها صلاح الأحوال التي يكن 
للإنسان أن يَبِنّ مها يريد أن يق به. ويقال أبنّ بالمكان يبن ولذلك خُصَّ في قوله 
تخالل - بل قادرينَ قل أن 7 دي بّنانّه . وقوله تعالى اشا نش كن تناف 
خصّه لأجل أَنّْهمِ مها تقاتل وتدافع . والبنّ: الرائحة التي تبنّ بما تعْلّق به. 

لسا ‏ والإبنان: اللروم» وأبننثٌ بالمكان إبناناً إذا أقت به. ابن سيده: وين 
بالمكان ين بنا وأينٌ: اقام به. 


أنّالأصل الواحد فيالمادّة: هو لزوم مع استقرار. ومن مصاديقه: أطراف البدن 


بئن ۳۷ 


من الأعضاء اللازمة المستقدة فيه. 

فاضَرٍبُوا قَوْقَ الأغناق وأَخَرِبُوا منم كل ينان ا 

أي الأيدي والأرجُل منهم. فإنّ ما يقوم البدن في حياته وعيشه به هو ما فوق 
العنق» واليد من المنكب إلى الأصابع» والرجل من الفخذ إلى أصابع الرّجل. وأمًا ما 
ِينَ العنق والفخذ فهو متن البدن عُرفاً. 

ونا كان الرأس والوجه أصلاً في الحياة: فقد صرّح به مستقلاً. وبق ما بق من 
اليد والرّجلء فأشار إليه بالبنان. 

ولا كانت الأصابع ينتهي إليها اليد والرّجلء وبا يُعتمل كلّ ما يكون للحياة 
والإقامة والمعيشة, والمقدار المسلّم منها: فيصح إطلاق البّنان عليها. 

فني الآية الشريفة إشارة إلى قطع ما يلزمهم في حياتهم وما يقوم به قوامهم وما 
يتم" به عيشهم» وهو الأيدي والأرجُل. 

ولأييسد أن تقول أن كلمة التاق كانت مصدراً © جلت إسا الأضايع 
والأيدي والأرجُل. أي كلّ ما يقوم به البدن, أو أنه صفة كالجبان, بمعنى ما يستقرٌ 
ويلزم للبدن ويتّصف بالأزوم. 

2 سب اناو مع عِظامَّه بی قادرين على أن سوي بَنانّه .£/V۷0-‏ 

قإنّ صغار العظام في الأيدي والأرجلء وتسويتها وتنظيمها في غاية الصعوبة 
والإشكال» ولا سا في الأصابع. 

فاتضح أنّ البنان هو الأطراف» وهي الأعضاء المتحرّكة من جسم الانسان 
وعددها أربعة: إثنان علويّان وإتنان سفليّان. فكل واحد منها يُطلق عليه البنان, 
للزومه البدن ولكونه وسيلة قوامه واستقراره. 


۳۸ ا 


مقا بتو كلمة واخدة وهو العىء تود عن الشىة كاين الانسان وخيره: 
وأصله بتو والنسبة إليه بنوي وكذلك بنت» فصل الكلمة ما ذكرناهء ثم تفرع العرب 
شيش أشياء كير بان كا فتقال الصا ارخ الل وان ليل لاحب 
ليان غل لصاحت الل احا قف واب مدا كان غالا عا 

مصبا ‏ الإبن أصله بتو بفتحتين لاله يجمَع على بنين وهو جمع سلامة» وجمع 
السلامة لاتغيير فيه, وجمع القلة أاء,وقيل أصله مو بالكشر يدليل قوطي منت 
وهذا القول يقل فيه التغيير وقلّة التغيير تشهد بالأصالة؛ ويُطلق الإبن على ابن الإبن 
وإن سفلّ مجازاًء وأمًا غير الأناسيّ ما لايعقل, نحو ابن مخاض وابن لبون فيُقال في 
الجمع نات مخاض وما أشبهه. قال ابن الأنباري: جمع غير الناس بمنزلة جمع المرأة 
من الناس» تقول منزل ومّنزلات ومُصَل ومُصَلّيات وابن عرس وبّنات عرس وابن 
نعش وبنات نعش. وريا قيل في ضرورة الشعر بنو نعش» وفيه لغة تحكيّة عن 
الأخفش» فقول الفقهاء بنو اللّبون تُخرَج إِمّا على هذه اللّغة. وإمّا للتمييز بين الذكور 
اقات وتضاف ابو اال نا عفص اة بيغا وان اليل وان الحرب رابع 
الذنيا وابن الماء لطير الماء. وموتئة الإبن إبنة على لفظه وفي لغة بنت» والجمع بنات 
وهو جمع مولت سال : قال إين الأعرابي + وسألث الكساى كيف قف عل ينث ؟ فقال 
بالتاء اتباعاً للكتاب والأصل بالاء لأنّ فما معنى التأنيث. وإذا اختلط ذكور الأناسيٌ 
بإنائهم غلب التذكير وقيل بنو فلان» حت قالوا امرأة من بني ت ولم يقولوا من بنات 
تھے ء بخلاف غير الأناسيٌ جيك كالر اينات ونوا السك ال ابم وم ات 
ألف الوصل والتاء ورددت الحذوف فقلت بَتَُوىٌء ويجوز مراعاة اللّفظ فيقال ابی 


وبق اضفر يرد ا دوف تيقال بيه والأضل ىء وبكيث البيت دراج بن. 


بنو ۳۹ 


لسا -بنى : قال الزجّاج -ابن كان في الأصل بن أو بَتَوُء والألف ألف وصل في 
الاين غالا ت اة وحمل أن يكو املد عا :قال ودين الوا ون: 
كأئّهم جمعوا بيا نون» وأبناء جمع فغل أو فَعَل . وينت تدلّ على أنه يستقهم أن يكون 
فعلاًء ويجوز أن يكون فَعَلا قلت إلى فعل كما تقلت أخت من فَعَل إلى قعل . 

مفر - بني : وابن أصله بو لقوهم في الجمع أبناء وفي التصغير بىَ, وسمّي بذلك 
لكونه بناءً للأب» فإنّ الأب هو الذي بناه وجعله الله اء في إيجاده. ويقال لكل 
مايحصل من جهة شيءٍ أو من تربيته أو بتففّده أو كثرة خدمته له أو قيامه بأمره: هو 


ابنه . 


ان ا جو ل يفف متها فعل أو ع ,وقد رامت أن مق اضر بويا بلق 
كلمة وابحدة هذا إذا قلنا يان اا أضله بتي واف إذا قلنا بان أصله بى فشن جلك 
الكل الواحدة اا 

والّذي يظهر لنا: هو رجوع هذه الكلمة إلى مادّة بنى يائيّاً: وأنّ الكسرة في ابن 
وشت ذل عل اليا اذو ,ولا دليل لنا غل أصالة الواو إلاى كلمة كرئ متسوبا 
مع إمكان النقل من الياء - كا هو المضبوط في باب النسب فيقال علويّ. وظواهر 
سائر صيغة توافق الياء. 

وأيضاً ليس ببعيد أن يكون هذا الاطلاق بمناسبة مفهوم البناء» وأنّ الإبن 
مصنوع لأبيه ف الظاهر - کا مث عن مف» اشا 

ويؤيّد هذا المعنى كون الأب بعنى التربية والغذو -كما مء وهذا يناسب بأن يكون 


فون بنو 


فعلم من هذا أَنّ إطلاق ابن العلم» ابن الدنياء ابن الحرب, وأمثاهاء على 
الحقيقة» والمعنى: مَنْ رياه وصنعه العلم» وس صنعته وبتته الدنياء ومّنْ هو مصنوع 
قم ية المرب وناتهاء وهكذا تاها 

واا ا سات وابة اليل ب ۷۷7¥ 

أي نمق کان شت جريان السبيل: 

وقالت البو عرية ابن الله + ردم 

أي تحت سكوك وصعه وتربيته الخاضة: 

وقالت الوذ والتضاري غو ااا و2 ۸ 

أي من صنعه وربّاه حفيوها . 

وقالت التُصارى المسيح ابن الله 9 / .٠١‏ 

أي من مصنوع الله المخاصض . 

وبهذا يظهر معنى ما في كتب العهدين: من أنّ المسيح ابن اله . وقد اشتبه على 
بعضهم ‏ ظاهر هذا الفظ» وضلّوا ضلالاً بعيداً. 

قع - [بن] = ابن» نجل» ولد» طفلء مُواطن» ساكن, عضو. 

[ ا کی تقد أنشاء اهس کون 

فهذا الى عد مى لفط أن وإ كان ما اغا هى الولد» وهو 
مراد أكثر الهود والنصارى من قوهم - عزير ابن الله » والمسيح ابن الله - فحملوا هذه 
الكلمة وكذلك كلمة الأب في العهدين على مفهومه) الخاصّ وضلوا عن الحقيقة 
وأضلوا كرا 

ثم“ إن همزة ابن للوصلء وتسقط إذا سهل التلقّظ بدون الهمزة -كا في ينون 


۷١ بی‎ 


ونين وبي وبنت وبّنات. 
E o o‏ انقاة الذنيا ‏ 1 دم 
وآتل علييم تبأًأبي آدم - ۷/0 
آم الات ولك ارق 78 ۹ 


كن 2 


يا بني إسرائيل » يا بني آدَمَ» يا بي لا تقصّص رُوياكَ . 


بنى : 
مقا -بنى : أصل واحد وهو بناء الشيء بض بعضه إلى بعض . تقول بَنيتُ البناء 
ار 
ا ا وي شاد اشام وو 2 
الغ بنى علها. وى على أهلد:دخل جا وأصلة أن الزجل إذا ترج بى للعرس 
خباءً جديداً وعمرہ بما يحتاج إليه أو بی له تكرياً م كثر حت كي به عن الجماع. 
اسا سيق با ا جسن يناع وثياو وعدا بناء خسن ا يان ترصوص - 
ر ت اع ها اقرا سادا و وو 


والتحقي 
أن الأصل الواحد فى هذه المادّة: هو ضر أجزاء دا يكنا خض عل 


'*87_-___-_-_777ستتلللل ا 
انتم شد لاام السماء بناها ةا / 317 
زا فک سيدا قداداً 2 ۱۲7۷۸ 
يا هامانٌ ابن لي صَرْحاً - aE‏ 
والتماء بناءء عُرَف مَبنية» ابنوا علييم بنياناً. 
وأمّا البناء المعنويّ (في مقابل المادّيّ): 
الع كش كبا تاغل قري هرة الدب و2 قدا 
لا يال بُنيائهُم الذي بَنَوَارِيْبةَ في قلوييم عاق 
أي بُنيان برناع جريان أمره وبناء دينه على القواعد الحكمة الثابتة من التقوى 


والووع والوضوانء وهذا شير من البنياق الى أشن عل أساس خف برعل عقا 
جوف هار متزازلء ولايزيد هذا البنيان المتزلزل لصاحبه إلا ارتياباً وتزازلاً. 


والفرق بين البتاع والتلق+ أن الق هى اناد القى عه وكذلك العكوين» وأنا 
البناء فهو إيجاد الهيئة وضيّ شيء إلى شيء» وهذا بعد وجود الموادٌ. 

وقلنا ف يعو ا آلا مى من الم 
ت : 

مقا -بهت: أصل واحد. وهو كالدّهش والمَيّرة. يقال بهت الرجل يبت بهتاً. 
والبهتة: الحيرة. فأمًا النهتان فالكذب. يقول العرب: يا لِلبَهيتة أي يا لِلكَذِب. 


مصبا بهت من بابي قَرْبَ وتَعب: دهش وتحير. ويُعدَّى بالحركة فيقال بهته 
يبهته بفتحتين فببِتَ وبمتّها مهتاً من باب نفع : قذفها بالباطل وافقرى عليها بالكذب, 


TT ہت‎ 


والاسم البهتان. واس الفاعل هوت والجمع مت مثل رَسول ورُسّل. والبهيتة مثل 
الممتان. 

صحاتيتته عا ؛ أخذة بغكة, وید با وتا وثبتاناً فهو نات أي قال عليه 
ما لم يفعله» فهو مبهوت. وبَهت الرَجِل بالكسر إذا دهش وتحيّر, وُت بالضمٌ مثله, 
وأفصح منهما بيت -كما قال تعالى ‏ فَبْيِتَ الذي كَفَّر ‏ أنه يُقال رجلّ مهوت ولا 


يقال باهت ولا تهيت. 


والتحق 

أن الأصل الواحد في هذه المادّة هو الدهشة مع التحيّر وهذا المعنى ملحوظ في 
جميع موارد استعمالها. فالكذب باعتبار كونه بلا أساس وغير مستند إلى واقعيّة 
وحقيقة يوجب الحيرة ويسمّى مهتا 

وأمّا القذف بالباطل: فباعتبار أنّ ذلك القذف عبارة أخرى عن إيجاد الدهشة, 
فاه قول بلا هاس ولا واقعيّة فيه. 

ولا كان التحير بوخد رسيب من الأسباب ولايد من وجوة رك وباعت 
فيه : فلذا كان التعبير بصيغة الجهول أفصّح - فَبْبِتَ الذي كَقَر- ۲ / 508. 

اتانيه قد لزي قر e‏ 

قرف غل قرغ ان عظيا" - 11/2 

شبحانك هذا تان عظم - .۱٦/ ۲٤‏ 


أي قول بلا اسان هت العقول ويّدهثها. 


۳٤‏ ت 


وقد يكون البّبت في العمل فيوجب دهشة وتحيراً إذا صدر بلا علّة صحيحة. 

IE OMT 

والّذِينَ يُوذونَ المُوْمِنِينَ واُوْمِناتٍ بِغَيْرِ ما أَكتّسَبوا فَقّد احتَمَلوا بهتاناً وإثماً 
مُبيناً - ۳۳ / 0۸. 

فإِنّ أخذ المال من الزوجة وإيذاء الناس بغير ما اكتسبوا بهتان عظم » أي 
بوت الا و عات عبيون , 


: 6 

مقا أصل واحد وهو السّرور والتضرة. يقال نبات يمهيحٌ: ناضِرٌ حَسَن - 
فأيثنا فيها مِنْ كل زوج تهيج. والابتهاج: السّرور. 

مصبا ‏ البهجة: الحّشن. ويح بالضيمٌ فهو بميجٌ. وابتيج بالشيء» إذا فرح به. 

صحا - البهجة: الحشن» يقال رجل ذو تهجة, وقد بج بالضم تاج فهو 
تيج . وببج بالكسر: فرح به وسر فهو بخ وبميج. وجني هذا الأمر بالفتح 
وأ مجني إذا سرك والابتهاج : الشرور. 

الفروق للعسكري ص ۲٠١‏ -الفرق بين الحشن والبئجة: أن الهجة حُسن 
يفرح به القلب. والبهجة عند الخليل حُسن لون الشيء ونضارته. 

فظهر أنّ الهجة عبارة عن نضرة وخسن مخصوص يوجب الشرور والفرح, 
وببذه ايرد طون ان بين النينحة وين هذه الكلات: 

فأنبشنا به حَدائقَ ذات َة - ۲۷ / 50. 


أي نضرةٍ وحسن يوجب الفرح . 


و وار 


وأنبتث من کل روج تيج ب .O/ YY‏ 


هل : 

مصبا يله هلا من باب نفع: لعنّه. واسم الفاعل بِاهِلٌء والأنى باهلةء وباهلّه 
مُباهّلة: لعن كل منها الآخرء وابتهلَ إلى اله تعالى : ضرع إليه. 

اا فول E‏ ا ا ممق مرخ الدعاى و اقات 
قله ف الماء. فأمًا الأول فيقولون تبلته إذا خليته وإرادتهء ومن ذلك الناقة الباهل. 
وأمّا الآخر: فالابتهال والتضرّع في الدّعاء. والمباهّلة ترجع إلى هذاء فإنّ المتباهِليْنٍ 
يدعو كل واحد متب غل صا حبه. والنالث+ الماء القليل. 

ما او اق ا ا تشروزة قلياقة 
او الوال و تركيم و ا ليا اع ايديم 
وأعبل عة خلاه وارادقه: وة ماه له وغلة هة اله وياهلك فلاناً ساهلة 
إذا دعوتا باللّعن على الظالم منكماء وتَباهَلا وابتّهلا: التعنا. وهو يُهلولٌ وهم بَهالِيلٌ 
وهو الْحَيِنٌ الكريم. ورجل باهل: متردّدٌ بغير عمل. وراع باهِلٌ: يشي بلا عَصاً. 
وابتهل إلى الله : تضرع واجتهد في الدعاء. 

فا ال المي والقليل من الال واللعن مويقال تلثم وا يلت إذا حا 
وإرادته. والمباهّلة: الملاعنة. والابتهال: التضرّع ويقال في - ثم َمل : أي ص في 
الذعاء. والثبلول:المكاك, 


مفر -أصل البَبْل كون الشيء غير مُراعى . والباهل: البعير الخلى عن قيده أو 


۳۷٦‏ هل 


عن سمّة أو المُخْلّى عن ضّرعها عن صرار. والإبتهال في الدعاء التضرّع والإسترسال 
فيه » ومَنْ فشر الابتهال باللّعن: فلأجل أنّ الاسترسال في هذا المكان لأجل اللّعن. 


والتحقي 

أن الذي يظهر من تحقيق موارد استعيال هذه الماذة: أن الأصل الواحد فيها هو 
التخلية والترك. وكذلك الإبتهال بمعنى التضرّع: فإنّه فى صورة طرد النفس وتركها 
والتوجّه إلى الله المتعال. وهذا هو الفارق بين الابتهال والتضرّع, وتستعمل بحرف إلى 
إذا كانت بعنى التضترّع. وأمّا الماء القليل: فكأنّه مناسبة كونه محل ومتروكاً. 

فالتخلية والترك محفوظة في جميع موارد استعمال هذه المادّة. 

وار بين الل وال : أن للف ير الطوةء والتكل كنا ذكرياحبارة عق 
التخلية والاسترسال. واللّعن فيه مفهوم المبغوضيّة » بخلاف الل فهو أعمّ. 

م تیل فَتَجْعَلْ لَعْنَةَ لله عَلَ الكاذبينَ - ۳ / .١‏ 

أي نختار ترك القايلات الشخصيّة والتوجّهات النفساتية ونتوجّه إلى اله المتعال 
متضارّعاً ونطلب فى تلك الحالة الخالصة الضافية: اللعنة من الله على الكاذبين. 

فحقيقة هذه الجملة: الدعاءٌ على الكاذب ببعده عن رحمة الله وعن قُريهء في 
حال التضرّع والابتهال والتوجّه التامٌ. 

فظهر أنّالابتهال في الآية الشريفة : بمعنى تخلية النفس وتركها ليحصل الخلوص 


والتوجّه التامٌ حى يطلب اللّعن للکاذب» ولیس بعنى اللّعن أو غيره كما في بعض 
التفاسير. 


۷ tt 


م : 

مقا بهم: أن يبق الشيءٌ لايُعرف الاق إليه. يقال هذا أمر مُِيَم. ومنه 
البهمّة: الصّخرة التي لا حرق فيهاء وبها شه الرجلٌ الشجاع الذي لايُقدّر عليه من 
أي ناحية طَلِبَ. ومنه اله اللّؤن الذي لايُخالِطُه غيره سَواداً كان أو غيره. وأهمتٌ 
الباب أغلقتّه . وما شدّ: الإءهام من الأصابع. ولمم صغار الغنم . 

مضا افق الو ر تلق را ا تكن 
والميمة كل ذات أربع من رات البحر وال وكل يوان لار فهو ية وا لجع 
الات 

مفر - اليهمَة: الحجر الصلب» وقيل للشجاع تممة تھا ول لكل ها 
بصب غل الحماشة إدراكه إن کان عسوساً وغل الفھم إن کان مقرلا شو وأسعث 
الباب: أغلقته إغلاقاً لامتدى لفتحه» والبهيمة ما لانطق له وذلك لما في صوته من 
الإبهام. لكن حص في التعارف با عدا السّباع والطّير. 

البيضاوي - والبهيمة كلّ حيّ لا ييْزء وقيل كلّ ذات أربع قوائم» وإضافتها إلى 
الأنعام للبيان. كقولك ثوب خر ومعناه البهيمة من الأنعام وهي الأزواج الثانية, 
وألحق بها الظّباء وبقر الوحش» وقيل هما المراد بالبهيمة ونحوهما مما يمائل الأنعام في 
الاجترار وعدم الأنياب. 


أو اأص ال دة هذه اللالعبهو الكيفية الى ا رف لا وعد رلا سحن 
أمرها ولا مأقّ ها. وهذه الحيثية توجد فى موارد مختلفة: كالحجر الصّلب الذي لا 


TVA‏ بوء 


يُستكشف ما فيه ولا يتصرف فيه . والرّجل الشجاع الصعب الذي لايمكن النفوذ فيه 
ولايُّقدّر عليه. واللون الكدر الذي لايخالطه شيء ولا شا نيه والبات الق الذي 
لايفقم ولا إليه سبيل. والخبر أو الأمر الذي ل يتبيّك. ومن الأتعام ما يكون هله 
وجريان أمره وصوته غير متبين لا ماق إليه ولايُعرف باطنّه ولائمتدى إليه كالغنم 
والبقر والإبل وما يشابهها من الأنعام. فإنّهما ليست من السّباع حقٌّ تُعرّف منها 
خصوصيّات السبعيّة. ولا من الطّيور حى تج وتجتهد في تحصيل معاشها وتنظيم 
أمورهاء فكأئّا ص بكم عمي. 

TRO E TRS 

30/29 E PO NT TET 


راجع ال 


بو ء 

مصبا ‏ باء ببوء: رجع. وباء بحقّه: اعترف به. وباء بذنبه: ثقل به. والباء 
بالمدٌ: التكاح والتزوّج. ويقال فلان حريصٌ على الباء والباءة والباه أي على التكاح. 
وبوأته.ذاراً: أسكعه إثاهاء وبوأث له ذلك وتو عا ؛ اتخذه مسكناً. 

فقا دوأ أصلان: أحدهها الرجوع إلى اللى والآخر تساوي المينيك. 
الأول الا وا5 وى مار القوم و رو ق قل واو رد جل قال ف 
تبوأواء وبوأهم ال مل صنق والباءة أيضاً مقزل الابل بحيث قاع فى الموارد: 
وأباءه عليه: إذا ردّه عليه, وأ عليه حقّه. مثل أرخ عليه حقّه, وباء بذنبه: كأنّه 
عاد إلى مَباءته محتملاً لذنبه. وباءت البهود بغضب الله تعالى. والأصل الآخر: إِنَّه 
لبواء بفلان أي كفوءء وباء فلان بفلان: إذا فيل به. 


بوء ۳⁄۹ 


صحا المباءَة مَنزل القوم في كل موضع. وتبوّأتُ منزلاً: نزلتهء وبوأت للدّجل 
موا وا ا بمعنى › أي هيا ته ونث له فيه. كا الوح نحوه: سَدُدته 
نحوه. وأبات الإبلَّ: رَددتّها إلى المباءَة. وسمّي التّكاح باءً وباءةً لأنّ ال جل يتبوّأ من 
آهل أى لعمكى متا كا بو مق خارف والتواده الكتواى ده قلان برا لدم فان 


0 5 اك 1 5 ا 
وباؤوا بغضب من الله : رجعوا به اي صار عليهم.ء وباءَ باه يَبُوء بوءا. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الرجوع إلى الشّفل أي الانحطاط والتغدّل, 
وأما الرجوع المطلق» :والحسمل» والتزويج» والأسكان: والرة والعساوي» «الديثة, 
والقكين, والتسدید» وغيرها: كلها معاني مجازيف إلا أن يُلاحظ فيا مفهوم الرجوع 
ف تسفّل, حق تكون من مصاديق الأصل, وهذا المعنى ف موارد التسكين والقكين 
والتزويج والردٌ: قريب الصدق. 

كْمَنْ باءَ بِسَخَط من اله - ۳ / .١57‏ 

قد باءَ ِعَضَّبٍ مِنَ الله - 8/ ة". 

أي فقد انحط مقامه انحطاطاً معنويّاً بسبب غضب من الله المتعال. 

وضربت عللهم الذلَه 

أي انحطوا عن مقامهم وتسقّلوا في شؤونهم. 


28 2-0 3 3 
إنى اريدان تبُوء بامى واثمك ‏ 860/ 59. 


bal‏ ب +7 كة 


أي تنحط بسبب ذلك الطغيان والتأخير فى الخيرات. 


و 
9 ء2 5 ع رر عه اف ر ف س 
وبَوأكم فى الأزض . يبوا مِنها حيث يشاء. لموم من الجنة . 


۸۰ باب 


معنى الحط والتنزيل الظاهرئ» ويلازم هذا المعنى مفهوم التسكين والقكين. 
فإنّ الأصل فى التبوئة هو التفزيل من حيث هو ومن دون نظر إلى ما يُبَوَأ منه أو إليهء 
وسواء كان ظاهريّاً ماديا أو يعنوياً روات فَالتَبؤُوٌ هو النزول من حيث هو هو. 

فالفرق بين العبوثة والاسكان.والعازيل: أن التو تة هى التتزيل من ديك هو, 
والإسكان من حيث أنه نازل إلى مسكن. والتفزيل من جهة الفزول من مرتبة. وأيضاً 
إن الإسكان يستعمل غالا فى الماكتات» والفبوتة والنتزيل أعبّاف: 

وأمّا استعمال هذه المادّة في مفهوم التساوي: فباعتبار تغزيل كلّ من المتساويين 
منزلة الآخر. وأمّا التزويج: فباعتبار كونه قريباً من الإسكان - كا في قوله تعالى: 
كل كربخ شيك أذواعا اتشكثرا انبا 

فالتزويج نوع إسكان. 

وا اعت شاه 5173 

أي يفزل من الأرض حيث يشاء» فان التفغل لمطاوعة التفعيل, فيُّقال صرفته 
فتصرّف. 

وذ یراتا لابراھے مکان البييت - 5/7١‏ 

أن طلنا غل الت لد سخا ومتخطأ سيل تاها والطواف علا وسائز 
مناسكه» فإنٌّ تلك المكان واقعة بين الجبال. هذا هو المفهوم من الجملةء وقريب منه 
مفهوم التهيئة . وبهذا يظهر ما في التفاسير من التكلّف والتجوّز في تفسير هذه الآيات. 
الله هو المادي إلى الصّواب. 


باب : 


مقا بوب: أصل واحدء وهو قولك تبوّبتُ بواباً أي اتخذتُ بَوَاباً. والباب 


باب ۳۸۱ 


أضله يذب فاتقليت الا ألناً. 

صحا _الباب يجمع أبواباًء وأبواب مُبِوبة كا يقال أصناف مصنّفة, ويقال هذا 
شيء من بابتك أي يصلح لك. 

مصبا ‏ الباب في تقدير فَعَل بفتحتين وهذا قبت الواو ألفاً. ويجمع على أبواب 
مثل سَبَب وأسباب. ويضاف للتخصيص فيقال باب الدار» وباب البيت. والبَوّاب 
حاف ااب وف الاج وت الا ا قرو مدنا ر رة 

فر الاب قال ال الك واضل :ذلك فال الأمكة كات ال 
وباب الدار والبيت» ومنه يقال في العلم باب كذاء وهذا العلم باب إلى علم كذا أي به 
يتوصّل إليه. وقال (ص) أنا مدينة العلم وعليٌ بامهاء أي به يُتوصّلء وقد يقال أبواب 
ا لجنة وأبواب جهتّم للأشياء التي بها يتوصّل إلهما. وهذا من باب كذا أي مما يصلح 


أنّ الأصل فيها: هو ما يجعل في حوّطة محفوظة بجدران أو غيرها للدخول أو 
الخروج منها ويغلق للحفظ. ومفهوم الدخول والخروج ليس قيداً في الأصل» بل من 
اللوازم. ولا يصدق الباب على مطلق مدخل أو خرج في جدار. 

RZ + OS 

أي باب القرية أو باب المسجد. 

حتی إذا فحنا عَلَنْهم باباً ذا عذاب - ۲۳ / ۷۷. 

والباب فيه جهتان ولكن الملحوظ فيه غالباً هو جهة الورود والدخول أي 
يدخل العذاب عليهم من ذلك الباب. 


TAY‏ بور 


وأا ابات و قات فن كد ١١‏ و 

الملحوظ هنا جهة المخروج» وكذلك في قوله تعالى : 

وخلقن الأارا وقالث كيت لله 

ا سَبْعةٌ أبواب لکل باب مِعهُم جُءٌ - /١6‏ غ4. 

مظاهر هذه الأبواب في عام الّنيا الحواس الخمس الظاهرة وحاشتا الخيال 
والوهم» فان بسوء العمل والاستفادة بها يكتسب نار الجحيم. ويمكن القول بكونها 
الحواسش الخمس وبطش اليد وحركة الوّجل. 

وكا أن هذه المذكورات مظاهر أبواب امجح : كذلك تكون مظاهر أبواب 
الجنّة إن اعتملت تحت حكم العاقلة» ويتوصّل بها إلى رضا الدّحمن. 

وليعلم أن الباب كا يُطلق على الباب المادّيّ : كذلك يُطلق على الباب الروحانيٌ 
المعنوي: 

لا تفتح هم أبوابُ التّماء - ۷/ .٤١‏ 

وتتكت الثياة فکانت أبواياً - 2۷۸ 15: 


أي أبواب الدحمة الإ ية والفيوضات الربّائيّة. 


بور: 

فصا دياق الى 4 يبو ثورا: هلف وار العى #تواراً كسد عل الاستعارة: 
لألّه اذا ترك صارَ غير منتقّع به فأشبّه اهمالك من هذا الوجه. والبُوَيْرة موضع كان به 
نل بني النضير. 

صحا البُور: الّجل الفاسد امالك الّذي لا خير فيه. وامرأةٌ بُورٌ أيضاً وقومٌ 


TAY بور‎ 


بُورٌ: هلكى, وهو جمع بائر» وحكيّ د لغة وليس بجمع كا قال افك بتر ونم 
بك وقد بار فلان: حلفم وأبازة اله أسلكف :وياد و ابه وا خت وال شار 
مثله. ويار المخاع: كشد» ويار عمله : بطل . والبورياء: الى من القضب: 

مقا - بور: أصلان» أحدهما هلاك الثيء وما يُشبهه من تعطيله وخُلوه» 
والآخر ابتلاء الشىء وامتحانه. أمًا الأَوّل: قال الخليل: البوار: الملاك» باروا وهم بُور: 
ضالون هلكى: تواز اله أن تكشد فلا نحت روجا وارض واره ليشن ها زوع 
والثانى التّجْربة والاختبار: بُرتُ فلاناً وبرت ما عنده: جدبئٌه. 

مفر - البوار: فرط الكساد. ولا كان فرط الكساد يودي إلى الفساد كا قيل 
كسد حقٌّ قَسَد غُيْرَ عن اللاك بالټوار» يقال بار الشيء ييور يورا وبُؤراً وقوم بُورٌ: 


هَلکی» وقيل هو مصدرٌ يوصّف به الواحد وا جمع. 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الخسران الشديد المشرف الى الانعدام 
والهلاكة. وهذا المعنى ينطبق على جميع موارد استعالاء من الفساد والهلاكة والبطلان 
والكساد والتعطيل والضلالة. وبهذا المعنى يظهر الفرق بينها وبين المخسران والطلاكة 
وغيرها. 

و لاقن ما بين الور والبوع دمن التتاسن لقظأ وم 

وأمّا مفهوم الاختبار والامتحان: فكأنٌ الختبر ليس له غرض استفادة ولا 
انتفاع في عمله بل محرد الاختبار. وعلى هذا فهو خاسر في صرف الوقت أو صرف 
المال بهذا المنظورء ولا يبعد أن تكون التعدية بتقدير حرف في» أي بار فيه وبرت في 
فلانء ثم حذفت الحرف لرفع الاشتباه بسائر المفاهيم. 


Af‏ بال 


تر قاو ا Ie‏ 

لن تخسر بالكلَّيّة, فالمنق المقطوع هو البوار الشديد. 

ر 0/< 

أي مكرهم خر ويتعدم. 

وكا لاما وح AA‏ 

أي بكاسرين ومشرفيق إلى الاتعدافة 

وأعار قوق هن لفارت E‏ 

أي متول فيه الخسارة الشديدة. 

ol ay Ol ENN Ns A, 
يناسب الآيات الأخرء وكذلك سائر المعاني, فإنّ المفسّرين يفسّرون الكلمات بمقتضى‎ 
تناسب المقام, في كل مورد بحسبه. من دون توجّه إلى تحقيق الحقٌ.‎ 


بال: 

سيا الالء القلب و وخطر ببالي: بقلبي. وهو رضي البال: واس الحال. 
وبال الانسانٌ والدايّة يبول يَوْلاً ومبالاً. فهو بايْلُ ثم استعمل البَؤل في العين وجمع على 
مال 

صحا الول واحد الأبوالء وقد بال يبول والاسم البيلة كالجلية والدكية: 
ويقال أخذه بُوالء إذا يعقريه البول كثيراً. وكثرة الشّراب مَبْوَلّة. والميرَلة كوز يُبال 
فيه. والبال: القلب. والبال: رخاء النفس» يقال: فلان رخيّ البال. والبال: الحال, 
يقال ما بالك ؟ 


Ao بال‎ 


كا دیول أصللان: مام شلب والوُوع. فالأوّل ‏ الؤل. وهو معروف. 
وفلان حَسَنٌ البيلة. ويقال لنُطّف البغال أبوال البغال. وزِقٌ يَوَال إذا كان يتفجّر 
بالشّراب. والثاني - فالبال بال النفسء ويقال ما خَطر ببالي أي ما ألقّ في رُوعي. 
قال الخليل: إِنّ بالّ النفس هو الاكتراث» وهو أن يُكرنّه ما وقع في نفسه» ومنه اشتق 
عا لوول يد ببالي. والمصدر البالة والمبالاة. وما حمل على هذا: البال» وهو 
رَخاء العيش» يقال: إِنّه لراخي البال وناعِمٌ البال. 


أقول : كَرئّه الأمئ: حر كه. واكترث لذلك: تحوّك. والوُوع: القلب. 


والتحقي 

أنه لايخ ما فى البال واللو من الاشتقاق الأكبرء وقد تقدّم أنّ البلو هو إيجاد 
التحوّل والتقلّب, وبهذه المناسبة يكون الأصل في كلمة البال هو الحالة الباطنيّة 
القلبيّة واستعماها في القلب والتفس وتحرك القلب ورخاء العيش: بمناسبة هذا الأصل, 
فإنٌّ القلب من التقلّب, والتحرّك فا إحدى الحالات. 

وأمًا الول شعفاسية ليوز الركاء الكاما واا ال اة بعد اة 
الشدّة وا حصر والضيق» وهذا المعنى أظهر أثر يُتراءى عند الول والعرب يُسمّي كل 
ما يُستهجن بأئره أو با يلازمه ‏ كالغائط. 

دابا او الاق ی ا _ 0 رعة: 

ما تلك الحالة اى كانت فيهنٌ وعرضت نّ وأوجبت قطع الأيدي, وما ذلك 
التحوّل الذي هو سبب لمسجوئيّته. وهل التقطيع تحقّق من جانيهنٌ أو من جانبه؟ 


وماذا كان مبدؤه ؟ 


۳۸٦‏ بيت 


قال فا بال القرون الأولى - ۲۰ / .۵١‏ 

فا الحالة الباطنيّة وكيف تكون حقيقة الأمور للأمم المتقدّمة. وهذا الاطلاق 
ينق كون البال بمعنى القلب. وأمّا الحالة الباطنيّة فلاتختص بالحيوان بل وفي كل شيء 

كترعف ياب رآ طا بام د ٩/۷‏ 

أي حالتهم الباطنيّة» ووفقهم في تحوّلات أمورهم وفي جريان حياتهم. 

والفرق بين الحالة والبال: أنّ الحالة أعمٌ من التحوّل في الظاهر أو الباطن, 
والبال يُطلق على الحالة الباطنيّة. وأيضاً إن أكثر استعمال البال في الحالة الَتى يلازمها 
الضّيق والحدوديّة -كا قلنا في البلو. 


مصبا ‏ بات يبيثٌُ بيتوتة ومَبيتاً ومَباتاً فهو بائت» وتأتي نادراً معنى نام ليلاً, 
وفي الأعمّ الأغلب بمعنى فعلَ ذلك الفعل باللّيل» كا اختصّ الفعل في ظلّ بالنهار, فإذا 
قلت بات يفعل كذا فعناه يفعل باللّيل ولايكون إلا مع سهر الليلء قال الأزهري قال 
الفرّاء: بات الرّجل إذا سهر اليل كلّه في طاعة أو معصية. وقال الليث: مَن قال بات 
بمعنى نام فقد أخطأ. وقد تأتي بمعنى صارٌ يقال بات وضع كذا: أي صارَ به سواء 
كان في ليل أو تبار. والبيت: المسكن. وبيت الشّعر ما يشتمل على أجزاء معلومة بنوع 
حاف کا س جات ق غار وکح بوت وآبيات: ۰ 

مقا -بيث: أضل واحدء وهو المأوى والماب ويجمع الشمل. يقال بيت وبيوت 
وأبيات: :وه يقال لبت الشعر ينث عل التشنبيه ا جح الألفاظ والحروف 
واللعاق غل شرل ضر ضس :وهو الزن واليت عيال الكل والذين يت خندهم. 


TAY بست‎ 


Ss 
لسا بِْتَ الأمرَ: عمله ليلا أو دَبّره ليلاً. وكلّ ما فكرّ فيه أو خيض فيه بليل‎ 
فقد بيت وهذا أمر دُبَّرَ بليل وبيِّتَ بليل: بمعنى واحد. وبَّتَ القوم والعدوٌ: أوقعَ بهم‎ 
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ليلا. واللاسم الببيات. 
والتحقي 

أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو عمل أو سكن ليلا ومنه البيات والبيتوتة, 
وة اللتائينة أظلق لظ الت عل عل تسكن ليلا وشل كل سكن من شان 
أن يسكن فيه حيوان. والتبييت: متعدٌ وهو جعل أمر في اللْيل قولاً أو عملاً: يقال: 

بیت طائفة مم غير الذي تقول واف کب ها تون د ۸۷/۶ 

قالوا تقاسموا بالله يتنه وأهلّه - ۲۷ / .٤٩‏ 

أي فكّر طائفة ويُدبّرون فيا بينهم ليلاً خلاف ما تقول وتريد والله يكتب 
ما يقولون ويدبّرون. وأقسموا بالله فيا بينهم : ْمَل أعمالاً ليلاً على صا النبيّ وأهله 
من الإهلاك والقتل. 

فعلمَ أن البيت مسكن مخصوص معد للبيتوتة والشكنى والاستراحة ليلاً. كا 
أن الذار موضع مخصوص محدود بالجدران ومُعدٌ لسكنى العائلة وفيه البيوت. 

والّذِينَ يَبيتونَلِرَهم سُجّداً وقياماً  ٠٠‏ / 15. 

أي يداومون العمل والعبادة ليلاً في حال السجود والقيام لريهم. 

وإذ جَعَلنا البيْتَ مَثابة للناس - 0/۲ 


فمن حح البيت أو أَعْتَمَرَ - ۲ / .١108‏ 


TAA‏ بيت 

أن طَهّرابَئتي للطائُفين - ۲ / .٠٠٠١‏ 

زا بات القمى. _ + ۹7 

إِنَأَوْلَ بَيْتِ وضع للّاس للّذي يبَكة - ۳ / .٩٦‏ 

فالبيت المطلّق في لسان الله ولسان الشرع هو الكعبة» وهي أوّل بيت وضع 
الاس اعا فيه ركيم ا وقياما ,وك تسوب إلى اله المسال. 

رَحمة الله وبركاته عليكم أهل البَيْتِ - ٠١‏ / /. 

هَل أَدلكُم على اهل بَيْتِ يكفلونه لكّم - ۲۸/ .١١‏ 

لع عك الجن أهل ابت ۳7۳۳ 

وقلنا في (أهل) أنّ جملة أهل البيت كلمة واحدة مركبة من لفظين» ومعناها 
بالفارسيّة: خانواده. وهذا المعنى يختلف سعة وضيقاً ومن جهة تعيين المصداق باختلاف 
الموارد وبالقرائن. 

فقد علمنا بالقرائن الخارجيّة: أنّ المراد من أهل البيت في الآية الأولى هو 
إبراههم وزوجته. وفي الثانية هو مَنْ في بيت عمران. وفي الثالتة هو أهل الكساء 
الّذين كانوا تحت الكساء بأمرٍ من رسول الله (ص). 

والقرائن في تعيين هذا المعنى : ما ضبطه معتمد كتب التواريخ والأحاديث من 
أهل السنّة والشيعة ‏ راجع كتابنا ‏ الحقائق في تاريخ الاسلام. 

ا أوقة الوت ت الکو ت ے۹ 7 4١‏ 

وأوحَى ربّكَ إلى النّخلٍ أن أَتَخِذِي مِنَ الجبال بُيوتاً - ٠١‏ / 1۸. 

فأطلق إلى مساكنها ومآوبها باعتبار تحقّق الاستراحة والشكنى لمطلق الحيوان 


قَرْنَ في بُيوتكنٌ - T/T‏ 
اخهار هذه الكلمة عل المتازل والمساكن والدور وغيرهاء إشارة إلى شذة 
الاههام بتحفّظهنَ وتسترهنٌ. 


مضا اة د يدا ووا جلك وساي بالمنمدة فتقال. اباد اله تعان. 
والتّيداء: المفازة, وا مجمع بيد بالكسر . وبيّد مثل غَيْر وزناً ومعنىَ» يقال هو كثير المال 
لد ا لد يل 

لسا باد الثىء تد بیدا واد و وو انقطع وذَّهَبَء ولك 
وبادت الشمش بيوداً: غُرّت. وأبادّه الله أي أهلكه. والبيداء: الفلاة, المفازة. 

مفر - بيد: باد الشيء يبيدٌ بياداً: إذا تفرّق وتورّع في البيداء أي المفازة, وجمع 
الداع بيد: 

مقا -بيدء أصل .واحدء وهو أن يُووِيَ الى ة. يقال باد الشى+ بيدا وثيوداً إذا 
أودى. والبيداء المّفازة من هذا أيضاً, والجمع بينهما في المعنى ظاهر. 


أ المعنى الحقيق هذه المادّة: هو التبدّد والتفرّق بين الأجزاء واختلال في جريان 
ونظم. ولايبعد أن يكون بين الد والبيد اشتقاق أكبرء وأن يكون الد أوّل مرتبة من 
التقدق: والبيد ما صل مته وا لمر هة الدانية»ممتاسية قك الادغام وقلب الدال المشدّد 
ا واا لغار س الأراضي المشّسعة الي لست قيا اثاوالغارة عدا ق ا 


۳4۰ بيض 


متبدّدة قد باد ما كان فيها من صور العمارات. وأما البيْد جعنى الغير: فباعتبار تبدّد 
الحالة السابقة فى ذلك المورد وتبدّها إلى هذه الحالة المستثناة المستخرجة. 


وَدَخَلَ جت وهو ظا ِلنَفْسِهِ قال ما أظنٌ أن تَبِيدَ هذه أبَدا - ١8‏ / ه8. 


أي ما أظنّ أن تنمحي هذه العمارة وتتبدّد هذه الصورة من نظم الأنهار 
والأشجار والعارة بحصول اختلال في جريانها. 


بيض : 

مصبا ‏ باض الطائر ونحوه يبيض بَيضاً فهو بائض» والبَئْض له بمنزلة الولد 
للڈواب» وجمع البَيْض بُيوض, الواحدة بَيْضْة وا جمع ضاف كل أذون وَلود وکل 
صَموخ بيوض . والبّياض من الألوان» وشي ء أبيض ذو بياض. والأنث بيْضاء» والجمع 
بيض» والأصل بض الباء لكن كسرت لجانسة الياء. وصام أَيّام البيضء والتقدير 
يام اياي البيض» وسْمّيت لاستنارة جميعها بالقمر. وابيضٌ الشيء ابيضاضاً: صارَ ذا 
بياض : 

مفر البّياض ضدّ الشواد» يقال ابيضٌ ابيضاضاً وبياضاًء فهو ميض وأبيضٌ, 
وعبّر عن الفضل والكرم بالبياض» حقٌّ قيلَ لمن لم يتدنّس بمعاب هو أبيض الوجه. 
وابيضاض الوجه في - توم ا وُجوه- عبارة عن المسرّة واسودادها عن الغمٌ. 
سمي البَيْض لبياضه» الواحدة البَئْضة. وبَئضتا الّجل ميت بذلك تشبيهاً بها في اهيئة 
والببياض. 

اديز : صل ومشكق مقة»:ومعكة با لف بفالأصل لاض من الألوان: 
وأمّا المشتَق منه: فالبَيضّة للدّجاجة وغيرهاء والجمع البئيض. والمشتّهة بذلك بيضة 


بيض ۳۹۱ 


الحديد. ومن الاستعارة قوهم للعزيز في مكانه: هو يَيْضَّة البلّد أي يحفظ ويحصّن كا 
حفط البئيضة. يقال مى بَئِضة الاسلام والدّين. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو لون البتياض. 

وباعتبار كون التياض أحسّن لون من جهة الضياء والنور: يُستعار به عن 
الفضل والكرم والمسرّة وأمثالها في مقابل ما يرادف الظّلمة والوحشة والضّلال. ولا 
كان البياض أوّل ما يتراءى من البئيضة حين خروجها من الدّجاجة: سيت بها. 

وأمًا َيضّتا اللإجل تشببهاً هما بالتئضة في الشكل وفي كونهما بين الإإجلين وأنّهها 
مبدآ تكوين حيوان. وأمّا بيضة البَلّد: فلكونها متكوّنة من تن مملكة أو دين. ثم 
تستنتج منها نتائج مدنيّة وروحانيّة؛ كالبيضة المتكوّنة من الحيوان التي يخرج منها 
وان ان 

الحَيط الأييض, هي بَيُضاء , جُدَدْ بيض . 

عقاف كي كاسوه و ا و وه 

بيَضّت وج وهُهُم , وابيضّث عَيْناُ يض وجوه . 

من اب افا رالابو عل عر الى ات ,برها 

ولم يستعمل من هذه المادّة وأمثا ما صيغ تحرّدة, إذ البياض والشواد والظّلمة 
وما يشابهها غير قابلة للانتتسابء فهي بعناها الحقيق ثابتة في موضوعاتها لاتقبل 
الحدود والتجدّدء إلا إذا كانت على صيغة إفعلٌ أو إفعالٌ دإذا ارد غروكن الع ان 
ذات في المرتبة الثانية لا ذاتاً. 


۳4۲ بيع 


وأمّا الصّيغ الجرّدة من الصفات [لا من الأفعال] فلا مانع في اشتقاقها -كا في 
الأبيض والتيضاء والبيض . فالفرق بين الأَبَيْض وابيَضنٌ : أنّ الأول يدل على ذات ثبت 
فيها البياضء والثائى على حدوث البياض لذات وثبوته فيها. 


بجع : 

مصبا - باعه ببيعه بيْعاً فهو بائعٌ وبع وأباعه لغة. والبئْع من الأضداد. وإذا 
أَطلِقَ البائع فالمتبادر إلى الذّهن باذل السلعة. ويُطلق الع على المبيع فيُقال بَبْعٌ جيّدء 
ويُجمَع على بُيوع» وبعتٌ زيداً الدار» يتعدى إلى مفعولين, وكثرَ الاقتصارٌ على الثاني 
لأله المقصوه با لااد ررر الاقتضان غل الأول عند عدم اللبين حوبت الأمير. 
وقد تدخل مِن على المفعول الأول على وجه التوكيد فيّقال بعت من زيد الدار كا يقال 
كتمثٌ من زيد الحديث, ورتا دخلت اللام مكان منء يقال بعنّه لك» فاللام زائدة كا 
في وإذْ بَوَأنا لإبراهي”. وابتاع زيدٌ الدّارَّ: اشتراهاء وابتاعها لغيره: اشتراها له. وباع 
عليه القاضي : أي من غير رضىّ منه. والأصل في البَئِع : مبادّلة مال بمالء كقوهم بع 
رابح وبع خاسر. وتطلق أيضاً على المبايعة والطّاعة. ومنه أهان المَيعة. والبيعة 
بالكسر: للنصارى والجمع بِيّع مثل سِدّرة وسِدّر. 


مقا بيع أصل واحد وهو بَيْع الشيء. وريا سمي الشرى يبعا والمعق واحدٌ- 
ا 

لاو اة اة والطاغف وقد ارا غل الام راك أ ضرا علد 
وبايعةٌ عليه مُبايعة: عاهّده. وبايعته من البَئع والبَيْعة جميعاًء والتبايّع مثله. وفي 
الحديث: ألا تبايعوني على الاسلام؟ هو عبارة عن المعاقَدَة والمعاهَدَةء كأنّ كلّ واحد 


بيع 4۳ 


منهم| باع ما عنده من صاحبه وأعطاه خالصة نفسه وطاعته ودَخيلّة أمره. 


والتحقي 

أن الأصل الواحد فيها: هو المعاقدة ومبادّلة مال بال أي المعامّلة الواقعة بين 
البائع والمشتري. إلا أَنّ البائع لا كان المبتدئ بالمعامّلة, وقد تحقّقت المبادلة أَوَلاً من 
جانبه: فهو أولى بأن يُطلّق عليه البائغ أي المعاقد والمعامل أَوَّلةً وأمّا إطلاقه على 
المشتري فباعتبار أنه طرف آخر للمعاملة وهو معاقد أيضاً بالنظر الثانوئ. 

وأمّا البيعة والمبايّعة: فباعتبار كونها نوع معاملة ومعاقدة ومبادلة. 

وأمّا البيعة: قال في المعزب - والبيعة والكنيسة جعلههما بعض العلماء فارسيّين 
معرّبين - إنتهى . 

ولايبعد أن تكون هذه الكلمة مشتقّة ومأخوذة من [بي ]. 

أو كلمة بيت ] بمعنى الدار والمغزل. 

أو اميت عق الكسة ك] أن الع والبيت 
الحرام تطلقان على الكعبة. 

مركن ظراه وف د +1 را 

جمع بيعة وهي معبد النصارى واليهود. 

إا البيِعُ مغل ادبا ۲ / .٠۷١‏ 

وأحَل اله ابيع وحَرّمَ الرّبا - ۲ / .٠۷١‏ 

يوم لابَئْعٌ فيه ولا خلال - .۳۱/۱٤‏ 


لا تلهم تَجارَةٌ ولابَئْعٌ - ۲٤‏ / ۳۷. 


۳4٤‏ بيع 


إلى ذكر الله ودروا البَيِع - ٦۲‏ / 5. 

فار را يفيك الذى با يف 1174 

فالمراد في هذه الآيات الشريفة: هو المعاملة والمعاقدة كا هو ظاهرء فيشمل 
معاملة الجانبين من طرف البائع أو المشتري. 

الذي بايَعْتم يه . وأشدٌوا إذا اا مضا كاد وا پيد 7۲ 1 

صيغة فاعَلَ على الاستمرار» أي المعاملة التي تستمرٌ ولا تنقطع. وصيغة تفاعَلَ 
تدلٌ على مطاوعة فاعَل» أي إذا تحققت واستمزت المعاقدة طوعاً ورغبة: فأشهدوا 
كانبا أو شپیدا غلبا 

إذا جاءَك المُوْمناتٌ يُبايعتَكَ - .٠۲/ ٦٠‏ 

ِن الّذينَ يُبِايعُوتَكَ إنا بُبايعون الله - 48 / .٠١‏ 

إذ يُبِايعُوتَكَ تخت الشّجَرّة - 58 .١8/‏ 

َبايعهُنَ وأَسْتَغْفِرْ كن - .٠۲ / ٦۰‏ 

مأخوذة من البئعة وهي المعاهدة والمعاقدة الخصوصة, وا كانت هذه المعاهدة 
تلازم الاستمرار والدوام» يعار عنها بصيغة المفاعلة. 

فظهر الفرق بين باع جرداً وباي وتبايع . 

واا الفرق بيخ المعاقدة وا اة والمعاملة والعاهدة: أن المعاقدة إنشاء أمر 
وإيجاده. والمعاهدة التزام وتعهد على العمل والمعامّلة نفس العمل ووقوعه. والمبايعة 
عمل خاصٌ وهو ابيع والشرى. 


صحا ‏ البَيّن: الفراق» بان يَبين با وبيْنونة» والبَّيّن: الوصلء وهو من 
الأضداده والتؤن» الفصل وار تة باه ينونه وكيش وما لزان هعد وب تيد 
والواو أفصّح. والبيان: القصاحة واللّمَنء وفلان أَبِينُ من فلان: أفصّح منه وأوضح 
كلاماًء والبيان: ما تبن به الشيء من الدلالة وغيرهاء وبانَ الشيء بياناً: اتّضحَ. فهو 
ين والجمع أبيناء. وأبانَ الشيء فهو مُبين وأبنتّه أنا أي أوضحته. واستبانَ الشيغ: 
ظهرَء واستَبنتُه أنا: عرفته . وتبيّنَ الشيء وتَبيْشٌه. يُتعدّى هذه الثلاثة ولايتعدّى. 
والتّئيان مصدر وهو شادً. ولم يجئ بالكسر إلا حرفان وهما التبيان والثلقاء» والباق 
غك لقال 

مقا بين: أَصلّ واحد» وهو بُعد الشيء وانكشافه. فالبَيَ الفراق» بان يَبِينُ 
بيْناً. والتيون: البّر البعيدة القعر. والبِينُ قطعة من الأرض قدر مد البَصّر. وبانَ الشيء 
وأبانَ: اثّضحَ وانكشفَ. 

مصبا - بان الأمرٌ يَبِينُ فهو بين وجاء بائنٌ على الأصل. وأبانَ إبانة وبَيّنَ 
وبين واستبان, كلها بمعنى الوضوح والانکشاف» والاسم البیان وجميعها يُستعمل 
لازماً ومتعدّياً إلا الدلائي, وبانَ الشيء: انفَصَلَ فهو بايّن. وتبايّنوا تبايناً: إذا كانوا 
جميعاً فافترقوا. 


والتحقي 

أن المعنى الحقيق فيها هو الانكشاف والوضوح بعد الإبهام والإجمالء بواسطة 
التفريق والفصضل . يقال: اسعخرجعه فتبنء وفدقت الأجزاء فباتت وانكشفت» وبنت 
ذلك الموضوع بعدما كان مُبهاً. ففيه جهتان: التفريق» والانكشاف. 


3 ۳۹٦ 


فليس معناها البُعد المطلق ولا الظهور المطلق» بل بالقيد المذكور. 

وأمّا معنى الوصل: ففي مورد يتوقّف التبيّن على الفصل ثم الوصل» كما في البيان 
بمعنى الفصاحة, فلا بد فيه من استخراج كلمات ثم وصلها ونظمها بالنسق البديع. 

وما قوهم يُتعدّى ولايّتعدّى: فإنّ الانكشاف والظهور له حيئيّتان كالنور, 
انه ظاهر في نفسه ومُظهر لغيره. فن حيث ظهوره في نفسه فهو لازم» ومن حيث 
مُظهريّته لغيره وكشفه عنه فهو متعدٌء فكل باعتبار. 

ولا اتون عَلَمم يسُلْطانٍ بين - 18ا/ ها 

أي ظاهر منكشف مستخرج قاهر. 

اا وده من ربكم »من حَيّ عن بَيّنة . 

أي آية متكهفة ومسخرجة من بين أمور أخرى متداولة معمولة جارية: 

آياث بَيّنَاتٌ , جاءتهُم رُسُلهُم بالبَيّنات. 

أي امور متكففة راض مرج 

هذا بيان لتاس » عَلَمهُ التبيان, م إن عَلَيْنا بيات . 

الإنكشاف والوضوح والفصل عن مهم وحن او اشر 

دنا علَيِكَ الكداب انا لكل شيع .11 847. 

التبيان مصدر يدل على المبالغة والشدّة: أي فيه كمال انكشاف عن المجهولات. 

ثم إِنّ الإبانة والتبيين هو الكشف متعدٌّياً إلا أنّ النظر في الأول إلى نسبة الفعل 
إلى الفاعل وف الثاني إلى نسبته إلى المفعول به -كى) هو مقتضى هيئتهما. 


أم أنَا خَيْرٌ مِنْ هذا الذي هو مَهِينْ ولا يكاد يُبين - ٤۳‏ / 07. 


بین ۳4۷ 


أي لايقدر أن يوضح مراده ويكشف عا في ضميره. 

ٿه کُم عدو مُبينء ِن عدو مُضِلٌ مُبين. 

أي مضافاً إلى عداوته وإضلاله: إِنْهِ يُظهر ويوضح عداوته وإضلاله ويُعلِن 
بها. وكذلك قوله تعالى: لف ضَلالٍ مُبين. ونورٌ وكتابٌ مُبين, الآ خر مُبين. على 
رَسولنا الباغ ابي . َي مُبينء تُعبان مُبينء وسُلطان مُبين » بالأفتي اين ء وإقاً 

فالتعبير بهذه الكلمة دون كلمة بين: للإشارة إلى شدّة البيان والمبالغة في 
الانتكشاف, بحيث إِنّْا كالنور ظاهرة ومنكشفة في نفسها ومظهرة لأنفسها ولغيرها. 

فلا وجه في تفسير هذه الكلمة بالبين اللازم -كما في التفاسير وغيرها. 

إلا الذين تاثا واهلشراوهنوا ے7 ۹ 

وا سا 

بين لنا ما هي بين طم الآياتِ ‏ ينه للٽاس ٠‏ بها لقوم , بین لم كثيراً. 

أي الكشف والتفصيل والتوضيح. 

والتبيّن التفعل وهو لمطاوعة التفعيل» يقال علمته فتعلّم وبينته فتبين. 

E NR 

إذا ضَرَبْتَ في سبیل اله قتَبيُوا ‏ 5 / 15. 

كونوا على حال الانكشاف وتكون الوقائع والأمور منكشفة عندكم. 

فلا وجه في تفسير هذه الكلمة بالتبيين متعدّياًء مع أنّ التبيّن لازماً أبلّغ, فإنّ 
التبيّن نتيجة التبيين ومحصوله» والمبالغة فيه أشدّ. وهذا التعبير كبا في: بعد ما بين كم 


۳۹۸ بین 


ایی ی ن کا اا وض حل ن ل ا الل عق ن للق الذي 
شا 

إشارة إلى لزوم ظهور هذه الأمور وانكشافهاء بمعنى حصول اليقين بها. 

وأمّا الإستبانة: فهو إستفعال» وهذه الصيغة لطلب أصل الفعل» يقال خرج 
زيد واستخرجته. والطلب إمّا إراديّ - استخرجت الوتد. وقد يكون الطّلب من النفس 
- استكيّر. أو بالطبع ‏ استحجر الطّين. 

رلك لقصل الآيات هتكون شيل اجرمية .+ /0ه. 

الطّلب هنا طبيعي أي نفصّل الآيات ونوضّح الدلائل ونبيّن الحقائق إلى أن 
يكون سبيل الضّلال منحطأً مهمأ حى يطلب الانكشاف واهداية بالطّبع. 

وأمّا البين : فقلنا إنّ هذه المادّة تدلٌ على الانكشاف بواسطة الفرق والفصل. 
فالبيّن مصدر يدل على الانفصال والبعد ثم الانكشاف والوضوح» ثم جعل إسماً يدل 
غل ما تحضل مخ الانفصال مخ التعد المتحقق اللقىء. 

وتاكاخ التمن العو م غير TE‏ ومع شأن هذه الماقة أن تل 
على الانكشاف ورفع الإبهام: فيذكر منسوباً إلى شيئين فيدلٌ على البُعد الواقع بينهماء 
فيُفهم منه مفهوم التوشط . 

لابين تدنباء غوران بين ذلك .بين الا والأض. أن مرا بين الا خن 
بين لوبهم » يا ليت بيني وبينك »أ يحكم بَينكُم » سوا بَيننا واد اق 
يتغل الاأمر بيهن . 

وفي كليا - بين : كلمة تنصيف وتشريك» حقّها أن تضاف إلى أكثر من واحد» 
وإذا أأضيفَ إلى الواحد وجب أن يُعطف عليه بالواوء لأنّ الواو للجمع, تقول المال بين 


بین ۳44 


زيل وعمرو» وبين عمرو قبي , وأمًا بيني وبينك: فبين فيه مضاف إلى مضمر مجرورء 
وذلك لايُعطف عليه إلا بإعادة الجارٌ وقد جاء التكرير مع المظهر. وإذا أضيف إلى 
الزمان كان ظرف زمان - بينَ الظهر وبين العصرء وإذا أضيفٌ إلى المكان كان ظرف 
مكان ‏ بين الدار. 

وف مفر ‏ بين: موضوع للخلالة بين الشيئين ووسطهماء قال تعالى: وجعلنا 
بينهها زرعاًء يقال بان كذا أي انفصل وظهر ما كان مستتراً منه. ولما اعتبر فيه معنى 
الانفصال والظهور: استعمل في كل واحد منفرداً. 


هذا آخر باب حرف الباءء, ثم نشرع في باب التاء» ونحمد الله على ما وفقنا في 
كتابة هذا الجرء وتأليقه: وأطمتا تلك المعاق والحقائق بجوده وفضلهء إنه ذو الفضل 
العظي » ونستعين به في إقام سائر أجزاء الكتاب» وكان إتام تحرير ذلك في الرابع من 
قير عفر هن س 8 #الاده روصل المدطل كين خا عدو الارن حا 


ابديّة وسلاماء إنه خير موفق ومُعين. 


بسم الله الرحمن الحم 


التاء : 


هي فين حوؤق الح وعدل عل القَسَم» وتنوب عن فعل القَسَم [أَقيِمُ ] 
كالواو. وتختصّ بلفظ الجلالة (اللّه) فيقال تالله . 

كليا ‏ التاء: وهي تجيء لمعان, كلها راجع إلى التأنيث. وتكون للنقل من 
الوصفيّة إلى الاسميّة. كا في الحقيقة. ولقييز الواحد من الجنس» نحو القرة. وللمبالغة, 
نحو علامة. ولتأكيد الجمع. نحو ملائكة. وتكون في أَوَّل الكلمة للقَسَم . وللتأنيث في 
اخر الكلمة, والمتحرٌكة منها تختصٌ بالاسم » والساكنة تلحق الفعل الماضي . ويكون 
ما قبل التاء» كالم مفتوحاً في فاطمّة وعالمّة. والتاء تكتب طويلاً في الجموع وقصيراً 
في المفردات. وفي الأفعال فلا تكتب إلا طويلاً. 

مغني اللبيب -التاء: فالمتحرٌكة في أوائل الأسماء حرف جر معناه القَسَمء ويختصٌ 
بالتعجّب وباسم الله تعالى» ورا قالوا ترب وتربٌ الكعبة وتالدحمن. والمتحرّكة في 
أواخرها حرف خطاب نحو أنبّ. وفي أواخر الأفعال نحو وقتٌ . والساكنة في أواخر 
الأفعال للتانيث. 


أن التاء تنوب عن فعل القَسَم وتدلٌ عليه, وأمًا الملحقة بأواخر الكلمات: فَإنّها 


من حروف الزيادة وتدلٌ على الفرعيّة, ومن أنواع التفرّع: التأنيث, والدلالة على 
شيء زائد كالخطاب والمبالغة والتأكيد والوحدة من الجنس والنقل من صيغة أصليّة 
إلى غيرها. 

ثم إِنّ الاسم لما كان الأصل فيه الإعراب والحركة: فتتحرّك التاء الملحقة به 
قهرا وهذا يمخلاف الفعل فان الأصل فيه البناى فتسكن فيد فيقال ضريّث. وخا كانت 
الكسرة والياء فم الانخفاض: فتناسبتا للتأنيث, كيرت التاء في ضر بت لبلا يلتبس 
بالغائبة. ولحقت الياء في مخاطبة المضارع والآمن - فيقال تضربينَ واضرٍبي. 


وأمّا الدلالة على معاني أخر: فإنّ التفرّع في كلّ شيء بحسبه. فف المذگر هو 
التأنيث» وفي الجمع التكثير. وفي الوصف المبالغة, وفي الاسم المنقول هو تثبيت النقلء 
وفرع الجنس هو الواحد منه. 

وتاه لأكيدنٌ أصنامكُم بعد أن تُوَنُوا - ۱ /لاهة. 

قال البيضاوي: والتاء بدل من الواو المبدلة من الباء» وفيها تعججّب. أي 
لأجتهدنٌ في كسرهاء ولفظ الكيد وما في التاء من التعجّب لصعوبة الأمر وتوقفه على 
نوع من اليّل , ولعلّه قال ذلك سِرًاً. 


تابوت : 

صخا -توب: والتابوت أضله تابوه مثل ترقوة وهو قَغلوة: فلا سكنت الواو 
انقلبت هاء التأنيث تاءً. قال القاسم بن مَعَّن: لم يختلف لغة قريش والأنصار في شيء 
من القرآن إلا فى التابوت» فلغة قريش بالتاء» ولغة الأنصار باهاء. 


أسا ‏ تبت: ماأودعتٌ تابوق شيئاً ففّقدته. أي ماأودعثٌ صَدري علا فَعلِمته . 


f كابوت‎ 


لسا ت قال ابن بغ :اة المدوهرئ أساء اريه سق رده إلى ابوت وكان 
الصّوابٌ أن يذكره في فصل تبت, لأنّ تاءه أصليّة ووزنه فاعول وذكره ابن يده 
أيضاً في ترجمة تبه وقال التابوه لغة في تابوت أنصاريّة. 


قع - [تباه] صندوق» فلك نوح» تابوت العهد. 


أ هذه الكلمة و من كلمة تبأه العبريّة, ومعناه قريب من الصندوق› 
وه إسم لا افتقاق نذا 

افا لخر هاءإذا أضيقت إلى كلم ا ری قلتت عاك فال جت کا 
= صندوق الرسائل. 

أن أقذفيه في التابوت فاقذفيه في الم ۲۰ / 89. 

في صندوق. 

إذّ آية كلك أن يأنيكر التابوك فيه شكيفة - 477 

تعريف التابوت في الموضعين يدل على كونه مشخّصاً معيّناً. 

ويظهر من سفر الخروج ۲۵ / ٠١‏ أن موسى (ع) صنعه بِأَمرٍ من الله تعالى 
على كيفيّة خصوصة وعَشّاه زهب من داخل وخارج. 

ويظهر من الرسالة إلى العبرانيّين الأصحاح التاسع أن موسى وضع المنّ وعصا 
هارون ولوحا العهد فيه. وايضا انو اللاويّين أن يضعوا كتاب التوراة يجانب عهد 
اليب فى التابوت كما فى سفر التثنية  .٠٠ / "١‏ 


وبظهر من بعض الروايات: أن التابوت هذا أصله هو التابوت الذي وضع 


مصبا ‏ التباب: الخسران» وهو اسم من به وتښت يده تقب : خسرت» كناية 
عن الطلاك. وتبا له: هلاكاً. واستتت الأمر: تهيّا. 

عات تبرق ا وى اموق ادان وكا لد هلكا لد 
وقال تعالى: وما زادوهم غير تَتبيب : تخسير. وقد جاءت في مقابلته) كلمة» يقولون 
افكت اا فاح كانت صح فالباب اذا وان اللتسراق. اتام 

صحا التباب : اران واطلاك, 3 تباباً وتثث يداه وتا لفلان» تنصبه 
على المصدر بإضار فعل» أو ألزمه الله هلاكاً وخسراناً وكبوهم كتبيباً: أهلكوهم. 
واستكات الآمره نيك و 

وق اساد هبه والمعت الطريق ذل وانقاد,وامكترة لد الأمر. ووز أن 
يقال للاستقامة والقام: الاستتباب» أي طلب التباب لأنّ التباب يتبع القام. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو المخسران الممتدٌ المنتهي إلى الهلاك. وبهذه 
المناسبة قد تطلق على الخسارء وقد تطلق على الملاك. وأمًا الاستتباب: فهو طلب 
التباب طيخا أو اراتا ومن هذا الع الاتقياك والذلة. وأا ال العامة :قان 
الطلب الطبيعيّ نوع تَهِيَو واستقامة في مقابل الحادثة وما يطلبه» فليس مفهوم 
الاسعباب فطلق الت أو مطلق الاستقامة. بل غلل قبال الخسار واطلاك. 


تبت اا هب وتبٌّ. 

أي خسرت يداه خسراناً يسوقه إلى الحلاكة وخسر وهلك با فعلت يداه وما 
ضما فخ س وھا سين قله تر انالد 

وما كَيْدٌ فرعون إلا في تباب - ٠١٠‏ / ۴۷. 

أي يسوقه إلى الحنسران واهلاك. 

وما زادوهم غَيْرَ تثبیب ان 

اق ها راد المع ف ا شس دید 

وها يظهالفرق با وبين اران واملاكة والبواره غ ال فيه سرا 
منت إلى الملاك. والبوار هو المشرف إلى الهلاكة. ويدل عليه التشديد في الباء الى هي 
من حروف الشديدة» بخلاف الراء وهي من الرخوة. ٠‏ 


مقا أضلاة ساعد ما ما اعدا اغلات رالا سوهر عق جواس: 
الأرض. فالأوّل قوهم تبر الله عمل الكافر أي أهلكه وأبطله ‏ إن هؤلاءٍ مُتَبْر ماهم 
فيه . والأصل الآخر الثبر وهو ما كان من الذهب والفصّة غير ممصوغ. 

مصبا - کنر بتر من باب قتل وتعب: هلك» ويتعدّى بالتضعيف فيقال تبره 
والإسم التّبارء والقعال كثيراً يأتي من فَكّل نحو كلّم كلاماً وسَلّم سَلاماً ووَدّعٌ وَداعاً. 

صحا - والتبار: الملاك» وتبره تنبیراً: كسّره وأهلّكه, وهؤلاء مُت ما هُم فيه 


. 520 8 5 وتو و 
البيضاوي - إن هؤلاء مُتبر ماهم فيه: أي مُكْسَّرٌ ومُدَمّر. 


6ك تبر 


لسا ‏ تبر: الذهب كلّهء وقيل الذهب المكسور. قال ابن جني : لايقال له تبر 
حت يكون ف تراب معدنه أو مكبيو د اوه فقيل لكر الزجاج نار . وتاره تتبيراً: 
روفاک 


والتحقي 
أنّ الأصل فيها: هو الكسر وحط المقام إلى أن يوصل إلى الفناء والملاك. فلا 
تستغمل إلا فى اللاك مبذه الحيثية. 
رخا هو الفارق بها وين اللاك فاته مطلق» وكذلك البوان البو 


وکلاً ضر بنا له اللأمثال وكلا تبن تَتْبيراً - ۲۵ / ۳۹. 


أي وضعناهم وكسرنا حدّتهم وصولتهم وأهلكناهم -من عاد وود واصحاب 


IVa Els 
أي ليتيّروا عظمة بني إسرائيل وعلوّهم, وفي هذه الآية قد تعلّقت كلمة التتبير‎ 
ها علوا د وقها دلالة عل أن الشيز يعاق عا يعلون بهء تكش مقامهم ويرول‎ 

اعتلاؤهم وسعة عيشهم. 
إن هوّلاءِ متیر ماهم فيه وباطل ماكانوا يموق - /1٠7‏ ۱۴۹ 
أي اة ما فد الأصنام من العشيدة والقول كر ورول ولس فى 
ولا تَزْدِ الظالمين إلا تباراً - A/V‏ 
أي تكسّراً وزوالاً وهلاكاً. 
فالتبار بالفتح هو مايحصل من التتبير كالكلام من التكلى» والتتبير هو تفعيلء 


تبع ۷ 


ولا كانت صيغة تفعيل تدلّ على جهة الفعل ونسبته إلى المفعول به: انتخبت في هذه 
الموارد المقتضية هذا المعنى. 


3 


و 

مقا أصل واحد لايَشذٌ عنه من الباب شيء» وهو اللو والقّفو ‏ تبعت قلاناً 
إذا تلوئّه واتبعته . وألبعّه إذا لحقتّه. والأصل واحد غير انهم فقوا بين الغو واللُحوق, 
ففيّروا البناء أدى تغيير - فأتيع سيا © أتبع سَبَياً فهذا معناه على هذه القراءة 
اللحوق» ومن اهل ار د عل ال ادا خا 

مصبا - تَبِعَ زيد عمرواً من بات کیب مقن خلفه» أو مر به کی فة 
والمصلي تَبعٌ لإمامه. ويكون مفرداً وجمعاً ويجوز جمعه على أتباع. مثل سبب وأسباب . 
وتتابَعت الأخبار: جاء بعضها إثرَ بعضٍ بلا فصل» وتتبعتٌ أحواله: تطلّبتها شيئاً بعد 
شيء في مهلة. والتّبعة وزان كلمة: ما تطلبه من ظلامة ونحوها. وتبع الإمام: إذا تلاه. 
وتبعه : لحقه. وتابَعه على الأمر: وافقه. وأتبعثٌ زيداً عمراً: جعلته تابعاً له. 

مفر - تبعه وأتّبعَه: قفا أثره. وذلك تارة بالإرتسام والإئتار» وعلى ذلك قوله 
تعالى - فن تبح هداي » انَبعٌوا ا لمرسلين» ولا تتّبع هوى . ويقال أتبعه: إذا لحقه - 
فأجعوشم مشر قين. فأتبقهُ الشيطان .وتم كانوا رؤساء موا بذلك لاتباع عضب 
عضا في الرّئاسة والسّياسة وقيل تُبّع ملك يُتبعُه قومه. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو القفو والحركة خلف شيء مادَّيّ أو 


۸ تبع 
والإتباع هو افتعال ويدلٌ على القفو بالإختيار والإرادة. كا هو مقتضى 
المطاوّعة. والمتابعة مفاعلة ويدلٌ على إدامة الإتباع» فيفهم منه الموافقة. 
والتتابُع - تفاعل ويدلٌ على قبول فاعَلَ وهو استدامة المتابعة» ويناسب هذا 
المعنى دوام التبعيّة من جهة التعدّد في التابعين. والإتباع إفعال ويدلّ على التعديّة ناظراً 
إلى جهة الصّدورء فحقيقة الإتباع: جعل الغير تابعاً أو جعل نفسه تابعاً للغير وهذا 
معنى اللّحوقء إذا لم يكن تابعاً ثم جعله تابعاً. 


وأما التتيع -فهو تفل ويدلٌ على قبول التفعيل» فيقال تبعته فتتبّع أي قبل الإتّباع 


وأمًا التّبعة: فالظاهر أله وزان حَشن» والتاء لزيادة الاتصاف فى التبعيّة فهو 
ما يتعقب لشىء وثبتت له التبعيّة. 
وظاهر صيغة النَبّع انها كطلب في جمع طالب من صيغ جمع التكسير. 


وأمًا التّبع والتبيع :- فالظاهر كونهما صفتين کا لسن والشريف - إا كنا لكّم 
اك عر 


ثلا تجدوا لَكُم به عَلينا تبيعاً - ۱۷ / 14. 

أي الثابت في التبعيّة. وهذا هو الفرق بينهما وبين صيغة التابع» ومن هذا يعلم 
جهة انتخاب التبم والتبيع في الموردين» واستعمال التابع في موارد أَخَّر. 

فأتبغنا بَعْضَهُم بَغضاً ثم تُتبِعْهُم الآخرين , ثم لا يُتبعونّ ما أنقّقوا مَنَاًولا أذىّ . 

معنى جعلنا تابعين لبعضهم بعضاً. وجعلنا الآخرين تابعين لهم. ولايجعلون 
ال عايعاً لما انفقو 


.١76 / 7  ُناطْيشلا فأتبَعَهُ‎ 


تبع ۹ 

أي جعله الشَّيطَانُّ تابعاً لنفسه. 

ومثلها اپ فأتبَعَهُ مهاب مُبِين. 

أى جعله القبات ابا لده غيت سير إلى جاتب الشاب 

وهكذا قوله تعالى - فَأَتبَعَهُم فؤعون وجنوده. 

أي أتبع فرعو وجوه اش لسير بني إسرائيل فساروا في اثرهم. أو 
فأتبع فرعونٌ قومةٌ من بني إسرائيل. 

والتعبير بالإفعال في هذه الموارد وأمثالها دون امجرّد: إشارةً إلى وقوع العمل 


50 بتحريك مُحَدك آخر ولو كان التغاير بالاعتبار. 


A E اوا‎ 


0 ذه 


2 


أي أتيناةٌ من كل وسيلة في الأمور, وجعل نفسه وأعوانه تابعين للسبب. وييكن 
أن يكون السبب مفعولا أولاً - أى قجعل الست خابعاً لإرادعه وتحت حكة. 

وأْتبَْناهُم في هذه الدّنيا لَعتَةَ - ۲۸ / .٤١‏ 

يصح فبها الاحتالان أيضاً. 

والأصل أن يكون التابع هو المفعول الأُوّل, فإنّه كالآخذ في أعطيث زيداً درهماً 
وقد يدم الثاني إذا ؤجدّت قرينة. 

ولان اتبعت آھراء »قان بعتي قلا تسألني . واتَبَعُوا ما تشو الشياطينء 
اثبع ا وجي اليك . 

قلنا إِنّ الاتباع هو القفو بالإختيار والإرادة. 


وأمّا الع : فنى لسا - والتبابعة ملوك الهن, واحدهم بع سُمُوا بذلك لاله يتبع 


۰ جر 


بعضهم بعضاً كلما هلك واحد قام مقامه آخر تابعاً له على مثل سیرته» وزادوا الهاء في 
الاب لارادة السب 

وتاريخ ابن الوردي ص ۸۷ -العرب ثلاثة أقسام: بائدة وعاربة ومُستعربة, 
فالبائدة كعاد وود وجّرهم. والعاربة عرب المن من وُلدٍ قحطان. وا تة من ولد 
إسمعيل. ومن العاربة بنو سَباً عبد شمس بن يشحب بن يعرب بن قحطان. ولسباً 
أولاد منهم حمير وكهلان وعمران وأشكر وعاملة وقبائل عرب اليمن, وملوكها التبابعة 
من ولد سَبأء وجميع تبابعة المن من وُلدٍ مير بن سَباً. عدا عمران وأخيه. 

والعرب قبل الاسلام ص ٠١١‏ - ولو راجعت أخبار دولة حمير في سائر ما 
كتبه الموؤرّخون لما وجدت اثنين متفقين في عددهم وأسائهم وتعاقبهم. ويقولون إِنّها 
كانت قبل الحارث الرائش شطرين يحكم أحدهما في سباً والآخر في حضرموت» فل 
ظهر ال حارث المذكور فتح البلدين خنيعاً وتیعوه» ولذلك سی 0 وهو أَوّل التبابعة. 
والتبابعة عند العرب اّمم الحارث الرائش» وآخرهم ذوجدن.ء وبينها تبابعة اختلفوا 
في أسمائهم وتعاقبهم, فعدد التبابعة ۲١‏ تبعاً حكموا نحو ٠۷٠١‏ سنة. ويل التبابعة في 
المن الأحباش. وأقام الحبشة فى المن وقائدهم أبرهة الأشرم, وأراد أبرهة هدم 
الكعبة فسار إليها في عام الفيلء فهلكَ جيشه بالطير الأبابيل. 

اهم خيرٌ أم قوم تع - ٤٤‏ / ۳۷. 

وأصحاب الأيكة وقوه تُبّع كل كذِّبَ الوْسُل فحق وَعيدٍ  .٠١ / ٥١‏ 


إشارة إلى قبائل عرب المن. 


03 


3 
3 
٠ 


مصبا تَجّر تجْراً من باب قتلّ واتجرء والاسم التجارة» وهو تاجرء والجمع تجر 


١ جر‎ 


قل صاب وض کار و کان ولايكاة يوج عم مها جم إلا نعي قر 
والرت . 

لسا - تبر يعجر نجرا وتجارة: باع وشّرى, وكذلك اتجر وهو افتعل» وقد غلب 
على الخّارء ورجل تاجرٌ, والجمع ار اد وده 


قع - ايض ]اب ماف کا کر کا امل ايها ج 


أن التجارة عبارة عن كلّ معاملة يُراد منها الوّبح» سواء كانت بيعاً أو شرى 
أو غيرهما من المعاملات الرابحة. ولذا ترى ذكرها في مقابل البيع - في قوله تعالى: 
لا تلهم تجار ة ولا بَئْعٌ عن ذكر الله - ۲٤‏ / ۳۷. 

وكرت ف مقابل اللهوء ف قله تعالى جو اذاو أواقياة أ أو كوا اشوا اا - 
۲ /. 

فاخ التجارة جل من جهة رعهاء والليو لهم من جهة ميل التق 
وشهوتها. 

وما البيع فهو مطلق المبادلة والمعاملة سواء كانت راحة أم لاء فالبيع يُلهي 
عن الاك ولس عاققيم وغل هذا ذكزق ال لرل دون الان 

وقد تطلق على المعاملة المعنويّة: 

هَل أَدْلكُم عَلَ تجارة تُنْجِيكُم مِن عَذاب - .٠١ /5١‏ 

يَْجون تجارَة لن بور - 70 / 59. 
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۲ حت ترب 
فيراد فيا البح المعنويّ. 


کن 

ينا ا کل راحو جه الت رر خوت الد ر اكا نوق 
الحدية: تلك الؤعول و تظير اللحورت: 

مصبا ‏ تحت: نقيض فوق» وهو ظرف مهم لا يتبيّن معناه إلا بالإضافة» يقال 
هذا قت هذا. 

مفر - تحت مقابل الفوق - لأكلوا مِن قَوْقهم ومِن قث 11 جُلهم» وتحت 
شيل ق النفضل» و امل م اال اساد اغا 

قع - [تحت] = تحثء القسم الشفلق. 


أن التحت من الظروف المكانيّة. وهو مقابل الفوق» بخلاف السّفل فإنه مفهوم 

تخت أرجُلهم , وما تَدْتَ الرى, تحت أقدامناء تخت الشّجَرَة, كَدْتَ عَبْدَينء 
من تتا الأنهار, من تتم من تخي . 

يراد المكان بجانب سفل منها. 


ترپ 
مضيا د الب وزان ققل فة ف الراب .وكرت التجل من باب كنت: افر 


تحت ترب يلت 


كأنّه لصق بالتراب. فهو تَرِبُء وأترب: استغنی » وتَرَبْثُ الكتاب بالقراب أترِيُه من 
باب ضَرّبء وينه مبالغة. والقربة: المقبرة, والجمع ترب مغل عُرقَة وغُرَف. 

مقا دكرب: أصلاقء أحدهنا الثراب وما يضق منة والآتخر تساوي الشيتين. 
فالأوّل القراب وهو التيرب والتوراب. تَرِب التّجل: افتقر» وأترَب: استغنى, كأ نه 
صار له من المال بقدر التراب. والترباء: الأرض نفسها. وريم تَرِبَةٌ: إذا جاءت 
بالتراييب و نالأ عر قاائرت اندو يوالجيم ا E‏ ره الور غتد 
تساوي رُؤوس العظام. ومنه القربات: وهي الأنامل. 


ر 


یه 


تربّة وتَرْباءً وتيرابٌ 
وترِتٌ. وجمع التراب أترية وتربان. والترباء: الأرض نفسها: ورب الفنيء: أصابه 
التراب» ومنه ترب أي افتقرَ وإِنّه لصق بالتراب. يقال تربت يداك» وهو على الدعاءء 
أي لا أصبت خَيراً. وتَرَبتُ الشيء تقريباً فتترّب: تلطّخ بالتراب. وأتربث الشيء: 
جعلتٌ عليه التراب. والمثربة الممشكنة والفاقة. ومسكين ذو مَترّبة: لاصِقٌ بالقراب. 
والقريبة واحدة الترائب وهي عظام الصّدر. 


2 
صحا - التراب فيه لغات: ثُرابُ. تورابٌ وتَيْرَبٌ وتُربٌ و 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو المسكنة والخضوع الكامل. وا كان 
التراب مصداقاً كاملاً لهذا المعنى, لغاية انخفاضه واستكانته بحيث إل واقع تحت 
الأقدام: فاطلق عليه التراب وسائر مشتقاته. ومن هذا المعنى المتربة بمعنى المسكنة 
والفاقة. وهكذا قوهم ترب الرّجل إذا افتقر. 


وأمّا الأتراب فهو جمع ترب كخّشِنء وهو مَن ثبت له المنضوع وانّصف 
بالا نتخفاض والانقياد وال لتسلے » وبهذا المعنى يُطلق على الحور العين من جهة إطاعتهن 


وخضوعهنٌ غاية الخضوع ونهاية الطّاعة. 

وعِندَهُم قاصراٹ الطَّدْفٍ أتراب - 78 / 57. 

كَجَعلْنَاهُة أبكاراً عدبا أتراباً - ذه / ب 

وكواعت آتراباً 7۷۸ ۳۴ 

وهذه من الصفات الممتازة ومن أحسن الأخلاق للنّساء في مقابل أزواجهنٌ, 
وقد يُعبر عن هذه الصفة بالفرش. 

وفاش تدفروغة إنا ألقانافة إنشاة ‏ ذه ٤‏ 

وقريب منها كلمة الترائب: فإَِّا جمع تريبة وهي فعيلة» وهي ما كان منخفضاً 
وكات ر أو ها و فا الشلب: 

خُلِقَ مِن ماءٍ دافق يرج مِن بَينِ الصلب والترائب - 81 / ۷. 

يراد ماء الرّجلء فإنّ الدافق صفة له ومنه يتكوّن المولود» وأمّا ماء المرأة فهي 
قابلة متفعلة: وليست فيا هة فا عة 

و وخ من بنع الاب را اي قل ااه و وو بق الو 
الفقّريّ وهو الصّلب المنتهي إلى العَجز وبين الفخذين المعبّر عنه| بالترائب لكونهما من 
أسافل الأعضاءء أو خروجه من بين عظام الوّرِك كَالحَرقَمَّة وهي صُلبة ومن بين 
عَضّلات الورك والفخذ وهى ليّنةَ منقادة. 

وأمّا تفسير الآية الكرية بالخروج من بين ظهر الرّجل وصدر المرأة: فغير 
صحيح» فإنّ حقيقة الأفظين غير ما فسّروهماء ولأنّ الماء لايخرج من بين ظهر 
الّجل وصدر المرأة أي من وسطهما. 


وأمّا قوهم أرب بمعنى استغنى : إن جعل شخص خاضعاً مسكيناً فرع القدرة 


ترف 3 
وا عا ا2 ع اا 

وكا معنى التساوي: فباعتبار ن التفوّق والتكبّر عن كلّ واحد منهماء وهذا 
المعنى يُلازم الخضوع والاستكانة ونفي التشخّص. 

خَلَقَكَ من تراب , خَلَقُناهُم مِن تراب » أن خَلَقَكُم من ثراب . 

حلفم من تراب ثم من نُطَفَةٍ 0" / ١‏ 

فا دلا هل ا عدا تكون الكبنان كالعاتات عو الاب بواسشطة او 
بوسائط. مضافاً إلى كونه في غاية الفقر والاستكانة, بحيث إِنّ النطفة والعلقة من 
المراخل المعاحرة 

A E أو مدا‎ 


يدل غل أن المترية اشد مخ المسكتة, 


ارق 
مقا ترف: كلمة واحدة وهي الترفة» يقال رجل مُترّف: مُنَعُم. وتدقّه أهله: 
نغموه بالطعام الطيّب والثىء بخص به» وفي كتاب الخليل : الترمّة انّة في الشّفة العُليا. 
وهذا غلط. إنما هى التَفْرَة وقد ذكرت. 
صحا الترفة: هة ثابتة فى وسط الشّفة الغليا خلقة . وأتدكثه التعمةء أطفثه. 
أسا -أترفنه التّعمة: أبطرته. وأترف فلان وهو مُترَفٌ, وأعودٌ بالله من الإتراف 
لسا الَرّف: التنقم. والترفة: النّعمة. والتقريف: حسن الغذاء وى مُترَفٌ 
إذا كان مُنَعُم البَدَن مُدَلْلاً. والمترّف: الذي قد أبطرتة التّعمة وسعة العيش. وأترفتة 


2 Al 


والتحقي 
إِنّ الترّف هو التنعّم بالتعم الدنيويّة وسعة العيش في ال حياة الدّنيا والقتّم فما من 
أايعهةر والإتراف هو اترم ف اليئ اني في أ ينهة من نماك ا 


واف زاكر ف اليا عور عم 

وأرجِعُوا إلى ماأترفتم فيه .١ / 7١‏ 

وفي البيضاوي: أي من التنعم والتلدّذء أو الإبطار في التعمة. 

إلا قال مُترَفوها إِنّا وَجَّدنا آباءنا  ٤۳‏ / ۲۳. 

نكم كانوا قبل ذلك مُترّفين - 55 / .٤۵‏ 

أي متوغلين في القتعات الدنيويّة. ومعرضين عن الحالات الروحائيّة وغافلين 
عن الوظائف الإطيّة. 

والفرق بين ارف والمنعَم: أن المنعَم من أنعمَ عليه مادَيّة أو معنويّة كاملة أو 
ناقصة» غافل عن غيرها أو متوجّه إلبها. وهذا بخلاف المترّف فإنّه من توغّلَ في العم 
الماد غافلا عن المضويات. 


ل 

فا ی لبون قاذ كقاء تراغ عن انر اذ 
وهو إسم لفعل الأمر. 

مقا الترك: التخلية عن الشيء» وهو قياس الباب» ولذلك تُسمّى البيضة 


اشع ۷ 
بالعراء تريكة. وتركّة الميّت: ما يتركة من ثرائه. 

مصبا ‏ تركث المنزل: رحلث عنه» وتركث الرّجل: فارقته. ثم استعير للاسقاط 
في المعاني فقيل ترك حقّه إذا أسقطه, وتركَ ركعة من الصلاة: لم يأتِ بهاء وتركتٌ 
البح ساكناً: لم أغيره عن حاله. 


أن هذه المادّة تدلٌ على رفع اليد والتخلية سواء كان قهراً أو بالإختيار, في 
اا او جورف وطاق فى نز قدا كان ستدورا. 

وبقيّة ما ترك آل موسي » نا ترك الوالدان» لد غا ما ترك الل ما 
رَكتم » الرّبع تما تركنّ » لّو تركوا من خَلْفِهم درْيّة» وابل فتركة صَلْدا . 


فالترك في هذه الموارد يدل على التخلية القهريّة في الأمور المادّيّة. 


- 


ما ترك على ظَهْرِها من دابَةِ» إن تركثٌ مِلَةَ قوم. صا حاً فيا تركت» وتركنا 
يوست , وتركنا عله فى الآخرين» وتركوك قائًاً, أَحَسِبٌ الاس أن بتر كوا فَلَعَلّكَ 
تارك بعضّ ما يوحَى . 

فالترك في هذه الموارد قد استعمل في الأمور الإختياريّة, مادّيّة أو معنويّة. 

ثم إن القرك لا كان عبارة عن رفع اليد والتسآط وقطع النفوذ: فهو أمر 
وجودئ لا خمالة: كسائر الأمور والأفعال الوجودية. 
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ی 
مقا - تسع : كلمة واحدة وهي التسعة في العدد. تقول تسعتٌ القومً: صِرْتُ 


16 تعس 
تاسعَهُم . وأَتِسَعْتُ الشيء: إذا كان ثانية فأَعَممُه تسعةً. 

مصبا الشّسع: جزء من تسعة أجزاء» والجمع أتساع مثل قُفل وأقفال» وض 
السّين للاتباع لغة . وتسَّعتٌ القوم أتسَعْهم من باب نفع : إذا صرت تاسعَهُم» أو أخذتٌ 
تسح أمواهم. 

لسا -التسع والتسعة من العدد مَعروف تجري وجومّه على التأنيث والتذكير, 
تسعةٌ رجال وتسم نسوة» يقال تسعونَ في موضع الرفع وتسعينَ في موضع النصب 
والجكد واليوغ العاسع والليلةٌ التاسعق ركسع عشرة مفتوحان عل كن حال لأا 
إسمان جُعلا إسماً واحداً فأعطيا إعراباً واحداً غير أك تقول تسح عشرة إمرأةٌ وتسعة 
عشرٌ رجلاً. 

قع - (تسع) تسع. 

ولقّد آتیناموسی تسع آيات بيّنات - ۱۷/ .٠١١‏ 

إن هذا أخي له تسح وتسعون نَعْجَة عار موا 

وكان في المدينة تسعة رهط - 77 / 48. 

لَوّاحة للبَشَّرٍ علا تسعةَ عَشَر - .٠١ /۷٤‏ 

راجع في تفصيل ذلك إلى كتب النحو باب أسماء العدد. 
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بعس : 

مصبا تعس تعساً من باب نفع: أك على وجهه» فهو تاعِسٌ . وتس تعَساً 
من باب تَعبء لغة, فهو تعش ويتعدّى هذه بالحركة وبالهمزة, فيُقال تعسّه الله بالفتح 
وأتعشدد وق الذعاء» تقساً له: وتعش :وانتكش: فالس أن غو لوجههء والتكد 


أن لايستقلٌ بعد سقطته حى يسقط ثانية. 

ا ر ك واد وهر الك قال عنقي انر تعس 

فا د اعدا فاكو عا الك رحو خد الا شا هن 

لسا داللسنء العثر وان لا نش الفا من كرت وان بكس ق شقال. 
وقيل الانحطاط والعُثور. 


أنّ الأصل في المادّة: هو العثور الشديد حتى يخر على وجهه ويقرب من 
الهلاك. ويويّد هذا المعنى استعماله في القرآن الكريم في هذا المورد - يا أثها الّذِينَ آمَنُوا 
إن تتُشّروا الله ينشركم ينبت أقدامكم والذيخ كلدو فسا شم وأضل أعراهم. - 
A/V‏ 

حيث اله وقع في قبال تثبيت الأقدام فيدلٌ على العثور والانحطاط والملاك. 

وفى البيضاوي - فى الآية ‏ أي فعثاراً وانحطاطأً. ونقيضه لَعاً. قال الأعشى : 
فالتعش أولى هما من أن أقولَ لَّعا. وانتصابه بفعل واجب إضاره سماعاً. والجملة خبر 
اا روا 
تفث : 

مقا -تفت؛ كلمة واخدة فى قول اله تعال: © ليَقْضُوا م .قال أبو عبيدة: 
هو قصّ الأظافر وأخذ الشّاربٍ وم اليب وكلّ ما يحرم على اترم إلا النكاح. 


ع 
عي 2 


مصبا - تفت تفثا مثل تعب فهو تعب: إذا ترك الادهان والا ستحداد فعلاه 


الوسخ. 


مفر - تفث: ثم ليقضوا نّم - أي أزالوا سهم يقال قضى الثيءَ يقضي : 
إذا قطعه وأزاله» وأصل التَفْث وسخ الطير.وغين ذلك ا عا أن ال هه اتن 

لسا - التفث: تتف الشّعر وقصّ الأظفار وتنگب كلّ ما يحرم على الحرم وكأنّه 
الخروج من الإحرام إلى الإحلال. قال الزْجّاج: لايَعرف أهل اللّغة التفث إلا من 
التفسير. وروى عن ابن عبّاس قال: التفث الحلق والتقصير والأخذ من اللّحية 
والشارب والابط والذبح والرّمي . قال أبو عبيدة: ولم چئ فيه شعر يحتجٌ به. وقيل 
هو إذهاب الشعث والدّرّن والوَسَخ مطلقاً. ورجل تفت أي متغيرٌ شّعِتْء لم يدهن وم 
تستجد: قال أبو متصورة ل يقر أحدمن اللغوثين الت کا فشترء اين شعيل» عل 
القت المشكت: وجعل إذهات الشعت با ملق فضاء وما أكبية. 

قع - [تاقنى] تك O‏ 

[تاقش] = أمسّكء قَبَضّ. 

قول : لايخ ما في كلمات اللغوبّين من الوهن والخلط, فالظاهر انم استندوا 
في تفسير اللفظ على الآية الكرية وما في كتب التفسير, ثم جعلوا معنى الجملة 
وشا الاد هياب ار ا س لكلمة الف سيف قرو الكلمة كا رايت 
بالحلق والتقصير وإذهاب الوَسخ وأمثاها. 


أن هذه اللْغة مأخوذة من مادّة عبريّة. وهى بمعنى القبض والإمساك» ومعلوم 
أنّ مناسك الح يبتدء بالإمساك وهو الإحرام وتنتهي إلى التقصير وهو الإحلال 


١ تقن‎ 


وأمّا القضاء في [ ثم لِيَقُضُوا تَفَتَهُم ] فهو بمعنى الإتقام والختم كما في قوله تعالى : 
فإذا قُضِيَت الصّلوةء فلب قضى مومى الأجل » فإذا قَضَيْتمَ منايككم. فض الأهد 
الذي فيه ان: 

فيكون معنى التقّثْ هو القبض والتعلّق والإمساك. ويصدق هذا المفهوم على 
كل ما يلزم الإجتناب عنه بالإحرام من القصّ والنتف والنّكاح وأمثاهاء فيكون مفهوم 
الآية ‏ ثم ليوا حدود المح ولوا الإمساك والإحرام. 

وَأَذْنْ في الثاس با لحج ... يدوا منافع هم ... م ليَفُضُوا تَفَنَهُم وَليُوفُوا 
نذورّهم ‏ ۲۲ / ۲۹. 


ااب هده الكليةى هذا الررة اخس اعاب اغ وتحافظة, 


مومه 


تفن : 

مقا تقن: أصلان أحدهما إحكام الشىء, والثاني الطَّين وا محماًة. فالقول الأول 
- أتقنت الشيء: أحكنته, ورجل تَقَنٌ: حاذق. وابن يقْن: رجل كان جَيّد الرأي. 
والثاني فيقال تمنو أرضهم إذا أصلحوها بذلك» وذلك هو الثقن. 

ضا -إتقان الأمرء إحكامة. ورجل ق يكير العاء: حاذق. 

اسا إذا عملت غلا ف قت ورمعل كتوق و :ولاق ن من الكقان: 
موصوف بالإتقان أي حاذق في عمله. 

لسا ‏ تقن: الطَّين الرقيق يخالطه حمأة يخرج من البثر والتقّنة: رُسابة الماء. 
والإتقان: الإحكام. ورجل تِقنٌ وَقِنٌ مُنقّن للأشياء حاذق. 


لايبعد أن نقول إِنّ بين هذه المادّة ومادّة يقن اشتقاقاً أكبر, إلا أن أكثر استعمال 
المادّة في الموضوعات الخارجيّة. واليقين في الرأي والنظر. ويجمع بينهما مفهوم الإحكام 
شيت ر او راا للها من وة ال مرل إل اخر املو نوع دی 
الإتقان والتدقيق» وفيها تنبت ورسوخ. 

صح الله الذي أتقَنَ كل شيء إِنّهُ خَبيرٌ ا تَفْعَلُون - ۲۷ / ۸۸. 
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وفي كلمات رسول الله (ص): طوبى لن ضع شيئاً وأتقّة. 


تلك : 

من أسماء الاشارة للمفرد لزنف واللاة علسقها إذا أهين نبا إلى ميد رالكاف 
اب 

والظاس أن أصل هذة الكلنة هو ى دون ا وت والباء دقفت لالا 
الساكنين. 

ولايبعد أن نقول إِنّ الأصل في صيغ أسماء الإشارة المؤننة هو هذه الكلمة, 
لمناسبة التاء والياء التأنيت. 

م إن البعد قد يكون معنويّاً. وقد يكون اعتباريّاً للتعظير والتجليل کا أن 
حرف الخطاب المفردة قد تكون في مورد التثنية وال جمع» نظراً إلى جنس المخاطب أو 
الوا لاي ولدلا عل صرت الطاب 


تلك عه : كاملة, لك آيات الكعاب» ومالك بنك , نلك اة الى 


00 


وليراجع إلى الكتب المطوّلة ف النحو. 


س 


تلٌ: 

مصبا ‏ التل معروف والجمع فلل مدل ووا و اب قتل : 
صَرَعهء ومنه قيل للرّح مكل. 

مقا تلّ: أصل صحيح وهو دليل الاتتصاب وضدّ الاتتصاب. فأمًا الانتصاب: 
فالتل معروف. والتليل العنق» وتللت الشيءَ في يده. والتلتلة الإقلاق: وهو ذلك 
القياس. وأمّا ضدّه: فتلّه أي صّرعه. وهذا جنس من المقابلة . والميَلٌ: الرّع الذي 
يصرع به - وتَلَهُ للجبين. 

مفر ‏ أصل التلّ المكان المرتفع» والتليل العتيق, وتلّه للجبين : أسقطه على 
الكل كقولك #دبه: أسقطه عل التراب» وقيل أسقّطه غلل تليلة. 

لسا - تَلّهِ يتل تلا فهو مَتلولٌ وتليل: صرعه» وقيل ألقاه على عنقه وحَدّه 
والأوّل أعلى. وبه فشر قوله تعالى - قَلَبا أسلّا وتلّه للجبين, معنى تله صرعه كا 
تقول كبّه لوجهه. والتليل والمتلول الصّريع. وكلّ شيء ألقيته إلى الأرض ما له جنّة 
فقد تللته. وتل يتل ويتل إذا صت» وتل يكل إذا سقط. 


والتحق 
أن الإسقاط والإلقاء والصّرع والكّبٌ والصَّبٌ والتلّ: كلّ منها قريب مفهوماً 
من الآخر: 


ويعتبر فى الإسقاط : الإلقاء من العلوٌ والتخلية. 


٤‏ تلو 


والإلقاء أعمٌّ من أن يكون من محل عال أو مساو في المادّيّات أو في المعنويّات. 

ويعتبر في الصبٌ: الإنحدار بالتدريج في المائع وما يشبهه. 

ويعتبر في الكبٌّ: الصّرِع على الوجه» فكب الإناء القلب على الرأس. 

وأمًا الصّرع: فهو أعمّ من أن يكون على الوجه أو على القفا - راجع الموارد. 

وأمًا الل : فهو الصّرع الضعيف الناقص» ولا يلزم أن يكون المتلول مصروعاً 
بام بدنه وأعضائه, ففى مفهومه شيء من الإرتفاع والإنتصابء وهذا المعنى هو 
اموب اتشاب هذه الكلمة. 

وأمّا مفهوم التل : فكأنّه شيء زائد أسقط في تلك المواضع المسطحة. 

وبهذا يظهر ما في تعبير - [ وَتَلَهُ للجبين ] من الطف والدقّة . 

وأمًا - عدم التعبير بحرف على : فللإشارة إلى ن التل بمنظور تل الحبين, 
لحصول امتثال الأمر بهذه المقدّمة وبهذا المقدار» وليس الصرع الكل مطلوياً حقٌ 
يعبر بجملة - وتلّه على الجبين. 


َل ألا وله للجَبين وناد ناهن يا إبراهي؛  .٠١١/۳۷‏ 


تلو : 

مقا تلو: أصل واحد وهو الإتباع. تلوّه إذا تبعته» ومنه تلاوة القرآن لاله 
يُتبع آية بعد آية. فأمًا قوله تلوت الرَّجِلَ أتلوه تُلوَاً: إذا خذلته وتركته؛ فإن كان 
صحيحاً فهو القياس, لاله مُصاحبّه ومعه. فإذا انقطع عنه وتركه فقد صارّ خلفه 
بمنزلة التالي. ومن الباب التَلِيّة والتّلاوّة وهي البقيّة تتلو ما تقدّم منها. والثَّلاء الذمّة 


{Yo تلو‎ 


مصبا تلَّوْثٌ الرّجل أتلوةٌ تلواً على فُعول: تبعته» فأنا له تال وتلوٌ أيضاً وزان 
جمل. وتلوت القرآن تلاوة. 

صحا ‏ تلو الشيء: الذي يتلوهء وتِلوٌ الناقة: ولدها الذي يتلوهاء وتلوثٌ 
القراخ فلاو ولوت الصجمل: إذا عق 

الفروق للعسكري ص 558 -الفرق بين التابع والتالي: أن التالي ثانٍ وإن لم 
يكن يتديّر بتدبّر الأوّل. والتابع إا هو المتديّر بتديّر الأول وقد يكون التابع قبل 
الأول المتبوع ف المكانء كهدم المدلول وتا خر الدليل. 

مفر - تلى : تَبِعَه متابّعَةَ ليس بينهم ما ليس منهاء وذلك يكون تارةً بالجسم, 
وتارةً بالاقتداء في المحكّم ومصدره تلو وتلوء وتارةٌ بالقراءة أو تدبّر المعنى ومصدره 
تلاوة. يتلونَ آيات الله والتلاوة تختصٌ باتباع كتب الله المنزلة تارةً بالقراءة وتارة 
بالارتسام اقا فن آم ونمي ورغ وتركيب أو ما يتوهم فيه ذلك» وهو أخصٌ 
من القراءة» فكل تلاوة قراءة وليس كل قراءة تلاوةء فلا يقال تلوت رقعتك. وإغا 
يقال في القرآن في شيء إذا قرأته وجب عليك اتّباعه. 


كانت ر کل شن ما ات 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الوقوع بعد الشىء بأن يجعله أمامه ويكون 
هو خلفه. وهذا المعنى ناظر إلى جهة الظاهر» وهو غير مفهوم الاتباع المعتبر فيه جهة 


وبهذا تظهر حقيقة معنى الثّلاوة: فإنّ التالي يجعل القرآن أو الآيات أو كلمات 


٤٦‏ تلو 
الله المتعال أو ما أوحى منهء أمامه في مقام الإظهار والإعلان أو في مقام الإبلاغ» أو 
في مقام التكريم والتشريف والتعظيم, أو في مقام الاتّباع والإطاعة, أو غيرها. 

فالنظر في هذه المادّة إلى هذه الجهة, سواء كانت بطريق القراءة أو بطريق 
الإتباع أو بطّرق أخر. 

وعلى هذا لايُطلق التلوّ في قراءة الكتب المتداولة وأمثاهاء إلا إذا أريد تشريفاً 
خاصّا وتعظباً له. 

وأمّا التلاوة نظراً إلى اتباع آية بعد آية: فليس بوجيه» فإِنّه بمعنى الإتلاء 
متعرّياً لا التلاوة. والتلاوة من صفة التالي القارئ. 

وأمّا معنى الترك والإعراض: فن لوازم ذلك المفهوم, فإِنّ التبعيّة لشيء تلازم 
الإعراض عن الآخر. 

والشّمس وضحاها والقَّمَرِ إِذا ئلاها ‏ ۲/۹۱. 

وككلوة شاف هه AYY‏ 

أي يقع القمر خلف الشمسء ويقع الشاهد خلف مَّن كان على بِيّنة. 

الوه کاک وأو آلو اران وا لون الكفات إن الذيع بطرة 
كتاب الله الْذينَ آتيناهم الكتاب يُتلوته . 

في هذه الآيات الكرية إشارة إلى جعل الكتاب إماماً ومُقتدىّ وفيا بين أيديهم, 
وهم واقعون خلفه مستضيئون بنوره مستفيدون من أحكامه, يراقبونه ويجعلونه نصب 
أعينهم » ويرفعونه بالقراءة والإعلان والإفشاء. 

وهذه المعاني إا تُفهم من انتخاب هذه الكلمة. وأمًا القراءة الصرفة فليست 
تدلّ على أزيّد من النطق والتلقّظ والتوجّه إلى المعنى -كا في آيات: 


م ۷ 


إقرَأُوا کا فاقرأوا ما تيسّرَ منه» وإذا قُرئْ القرآنء إقرأ كتابك» فأولِكَ 
ون كتاكم. 

فظهرت ال مخصوصيّات المنظورة في التعبير بالقراءة أو بالتلاوة في مواردهما. 

ل تَعالَوا اتل مَاحَدَمَ ربكم - .10١ / ٩‏ 

باعتبار التلاوة من القرآن. وهكذا في آية: قل سأتلو عَلِيكُم مِندُذِكراً - ١8‏ / 
۲۳ 

والعراما تر القياطين عل كلك شلياق:  ١١⁄۴‏ 

أي واتبع هؤلاء الّذين (نَبدَ قريقٌ مِنَ الّذِينَ أوتوا الكتابٍ كتاب الله وراء 
ظُهِورِهم) ما تلو الشّياطين أي ما جعله الشياطين مقتدى في حياتهم. وذلك على 
حكومة سلهان. 

رَسُولاً مِنْكُم تلو عَليَكُم آياته . حقٌّ يبعت في أمّها رَسولاً تلو علوم آياتنا. 
الميانم ذقل وك لون gE‏ ع 

بظهر من هذه الآيات الكرية أنّ برناج وظائف الأنبياء هو إراءة الآيات 
وإعلامها وجعلها أمام أمور حياتهم» والآيات ما يدل عليه وعلى صفاته وما يعؤف 
عظمته وجلاله وجماله. من التكوين والتشريع. 

فالتاليات ؤكراً -۳۷ ۳7 - أي وجهة أمورهم وبرتاع حياتهم التذكر لله 
المتعال في الس والعَلّن. 


مصبا تم الشيء يتم" بالكسر : تكملّث أجزاؤه» و الشهر: كملت عدّة أيّامه 


0 4۸ 


ثلاثين, فهو تام ويُعدّى باهمزة والتضعيف فيقال أتهمته وقّمته. والاسم التّمام. وتَتِمّة 
كع قاد كاعم را اله 


مقا : أصل واحد منقاس» وهو دليل الكمال. يقال تم الشيء إذا گمَلء 
وأقمته أنا. ومن هذا الباب التّميمة» كأئّهم يريدون أَمّها تام الدواء والشفاء المطلوب. 


والتحقي 

أنّ اقام ما كملت أجزاؤه ولايحتاج إلى شيء خارج في اكتاله» ويقابله الناقص 
وهو مالم يتم”. وأغلب استعمال القام في الكسّيّات, كا أنّ أغلب استعمال الال في 
الكيفئات. وأيضاً إن العام يضداق حي كملت'الأجراف والكال إذا أضيفت إلنها 
خصوضياك آكر يزيدها سما وبياء وقاماً عل قا 

ا ا و ا ی و - ۳/0 

فالدٌّين كان تماما قبل الولاية» وبها كمل وزيد له نور على نورء ولم يكن 
شقا او مق اين غ كال :ا اللي لاف الرجة لل والدخنيلة ف 
السعة في الحياة: فالقدر اللازم منها في عيشهم وحياتهم كان موجوداًء وبالولاية قد # 
العيش والسعادة ظاهرا ره اقال سال 

ويُتنعْمَتَهُ عَلِيكَ وعلى آل يَعقوب كم أمّها على أَبَوَيِك - ۱۲ /1. 

ولأ نمق عَليكم - ۲ /10۰. 

.1/0 - E SS 

بريد اقام التّعمة المتعلقة علهم: أى بالنسبة إلى اقتضاء استعدادا وظرفية 


وتجودهم: 


تنور ۹ 


مصبا ‏ التثور: الذي يُخيّز فيه. وافقت فيه لغةٌ العرب لغة العجم. وقال 
أبوحاتم: ليس بعري صحيح. 

المعرّب ‏ التنّور: فارسيّ معرّب. لا تعرف له العرب إسماً غير هذاء فلذلكَ جاء 
في التغزيل» لانم خوطبوا ا عرفوا. 

الفائق ‏ وقال أبوالفتح الهمداني: كان الأصل فيه نَوُورء فاجتمع واوان وضمّة 
وتشديد» فاستثقل ذلك فقَلّبوا عين الفعل إلى فائه, فصار وَتُورء فأبدلوا من الواو تاءً: 
كتوهم توج یوی 

برهان قاطع - تنور: وزان ضرورء لفظ مشترك بين اللغة العربيّة والفارسيّة 
والتركيّة, ببعنى حل طبخ الخبز. 

قع - [تنور] = فرق ور موقل الووخ: 

لسا - والتّنُور الذي يبَر فيه. يقال في جميع اللُغات هو كذلك» قال عل کرم 
لله وجهه: هو وجه الأرضء وكل مفجّر ماء تنُور. 


قاموس تركي للسامي : تندورء واا تاندير: فرن. 


أذ هذه الكلحة مسعملة ف اللدقة ال و لر هة والفاريظة وال ند 
باخعلافٍ يسير. فإذا قلنا إنّ الأصل هو الفارسيّة: فلاب أن يكون مأخوذاً من تن 
ونورء أي جسم النور وبدنه» فعبّر مها عن حل توقّد فبا النار للطأبخ, ثم خقّف فقيل 


كلق توب 


تنور» وقيل باللّهجة التركيّة تندور, وباللّهجة العربيّة تلور وكذلك في العبريّة. 

وإذا قلنا إن الأصل فما العبريّة: فلا يبعد أن يكون هذا اللفظ مأخوذاً من كلمة 
ا وون #2" ليت المفز» وا وأدغةت, 

فع - [تاء] = خجارة» غرفة. 

[تون] = (أرامية) تاز 

فيكون معنى التثُور: حُجيرة النار, ثم استعمل في لغة العرب أيضاً. 

حا جا مزا وفاز اللقوو < 7١١:‏ + 
المتوجّه إلى نوح (ع) ‏ احمل من كل زوجين: يفهم أنّ المراد هو التنّور المخصوص في 
بيت توح (ع)» أو في حل كان تحت نظره. 

وأَمًا خصوصيّة التثور: فاه حجرة للنار ومركز للحرارة» فلا مناسبة بينه وبين 
فوران الماء منه إلا أمر خارق للطبيعة؛ مضافاً إلى أنّ التنّور حل لخروج الخنيز وهو 
أعلى طعام للانسان فى إدامة حياتهء فيكون ابتداء الفوران من ذلك المحل» إشارة إلى 
القضاء ابام خاي 

ولايبعد أن يكون إشارة ظاهراً أو باطناً إلى فوران القوّة القهاريّة وظهورها 
وبدوٌ حرارة السخط والعذاب الأل » فيكون التنُور عبارة عن صفة وحالة قهاريّة 
ار المسال ب فاه اذه مدد 


ترپ 


مصها "تاب من ذنبه توباً وتوبة ومتاباً: أقلع وقيل التوبة هي التوب» ولكن 


۳١ توب‎ 


ألما لتأنيث الصدن وفيل العوية واحدة كالشعرية, فهو تاب وتات الله عليه غفد له 


وأنقذه من المعاصي , فهو توّاب. واستتابه: سأله أن يتوب. 


مقا - توب: كلمة واحدة تدلّ على الرجوع. يقال تاب من ذنبه أي رجع عنه, 
يتوب إلى الله توبة ومتاباً. فهو تائب» والتوب التوبة» قال الله تعالى - وقابل التوب . 

صحا التّْبة الرجوع مِنَ الذّنب. وفي الحديث النَّدَم تؤبة. وكذلك التؤب مثله. 
وقال الأخفش: التؤبُ جمع توبة. وتاب إلى لله تَوْبةَ ومتاباً. وقد تاب اله عليه: وقّقه 
ا 

كليا - التوبة: النَدَم على الذّنب تقرٌ بأن لا عذرٌ لك في إتيانه . والاعتذار: إظهار 
ندم على ذنب تقد بأنّ لك في إتيانه عذراً. فكل توبة نَدَمٌ ولا عكس . والتوبة الرجوع 
عن المعصية إلى الله. والإنابة الرجوع عن كلّ شي ءإلى الله . والأؤبُ الرجوع بالطاعات 
إلى الله. والتوبةٌ الندَمُ: كالح عرفة. والتوبة إذا استعملت بعَلى دلت على معنى القبول, 
واسم الفاعل منه توّابٌء يستعمل في الله لكثرة قبول التوبة مِنَ العباد. وإذا استعملت 
بعن كان إِسيُ الفاعل منه تائباً. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الرجوع من الذنب والندم عليه. وهذا 
المغق إذا أتعشب إلى العبدء وأما إذا تسب الاك المعال: فسمل حرف على: 
فتدلٌ على الرجوع بطريق الاستعلاء والاستيلاءء ويلازم هذا المعنى الرحمة والعطوفة 
والمغفرة. 

وظهر الفرق بينها وبين الانابة والأوب والرجوع والاعتذار والندم. 

قن تاب من بَعدِ ظُلِمِهِ وأصلّم - 0 / 9". 


۲< تارة 


E تفلي ب‎ EAE 

ومَنْ يشب فأولئك هم الا مون - .١١ / ٤٩‏ 

وأ امقدرو اريك د 271 

غافرٍ الدب وقابل التّوْب Fe‏ 

لبت النوية النين ATE E‏ 

ET  ةيروطتلا قي‎ E AI 

فا وت إل اف ایا د و9 / جد 

فالتوب فى هذه الموارد عت الإجوع إلى الله والقدم من الذتوب. 

م تاب الله عَلَيْهم » فان اله توب عَلَيْهِ, قد تاب الله على الي » ونب عَلَيناء 
RCC OT‏ باد 

يُراد التوجّه وإفاضة الرّحمة واللطف عليهم من الله المتعال» بقرينة الاستعمال 
عرق غل الدالاهل اساك والاستعاته. 

إغا التو عَلّى الله للّينَ يَعمَلُونَ السَوءِ جَهاَةٍ م توبن من قريب توليك 
توب اله عَلْهم a‏ 

المراد من التوبة الأولى توبة الله على عباده. وظرف (على الله) مستقر متعلّق 


. 


بمقدّرء اي إن توبته تعالى مستقرة وثابتة على ذمّته فى خصوص مَنْ يعمل سوء 


تارة: 


مضا العارة: ال و ا صلها امم لككد كلق لكر ة الال ورا هرت 


۳ 3 


على الأصل وجُمعت بالهمز فقيل تأرة وتثار وتر » وأمًا الحقّف فالجمع تارات. واتار 
الموج وقيل شدّة الجريان وهو فَيْعال أصله تيوار» وبعضهم يجعله من تير. 

فخا اللو ااه رب فيه والرسول بين القوم..وقلان از عل أن ا 
أى يدارخل أن يو خد. 

وقال في تير: التّيّار: الموج, وسريع الجرية. وتارة بعد تارة: أي مرّة بعد مرّة, 

أسا_فعل ذلك تارات وتارة بعد أخرقء وهذه شر تاراتك. ومتها قوطم تاوّرته 
معنى عاوَّدْته. وكان رسول الله (ص) يتوضاً بالتور وهو إناء صغير» وسمّي بذلك لاه 
يُتعاوّر ويرد أو سمي بالتور وهو الرسول الذي يّتردّد ويدور بين العُشّاقء ومأخذه 
فخ الغارة لأ عازة عند هذا وثارة عند هذا: 

كليا التارة: الحين والمرة. وأتاره: أعاده مرّة بعد مرّة. ويجمع على تير وتارات, 
وألفها تحتمل أن تكون عن واو أو ياء. قيل هو من تار اجرح إذا التأم. وتارةً منصوب 
إا ظرف أو مصدر على قياس ما قيل في مرّة في ضربته مرّة. 


أن الأصل في المادّة حصول تحوّل حقٌ يرجع إلى حالة سابقة. ولا يخن أن مواد 
التور والتئر والتير وهكذا الوترء بينها اشتقاق. وهي قريبة المفاهيم, ويقرب منها أيضاً 
الطور والكورء ويجمعها الحركة والتحوّل. 

يقال - تارةً بعد تارة - أي كذلك جرى وتحؤل. والتّيّار - جريان الأمواج 
وتحودها إلى حالاات. والاناء الخصوص اذا يتعاوّر ويرددء وهكذا من يتردد ويدور 


عت توراة 


بين جمع» وهكذا المعاودة. وهكذا الأطوار والأكوار المختلفة, والتواتر تتابع الثيء 
مذات بعد ألخرىء والالغام حضول حالة بعد حالة والحية: ف عاقب الأزمنة. 
ولا يبعد أن نقول: إِنّ الأصل في هذه المادّة هو المهموزء ثم قبت الهمزة واواً أو 
ياء للتخفيف. ويدلٌ عليه اللّغة العبريّة القريبة منها. 
فع - [تاءَر] = طرق اظ وضع ودا 
[تثر] - وصف› صوارء رسمء خط. قصّء حدّد. 
[توءَر] = شكل» صورة» وصف» درجة» مظهّر. 
فهذه المعاني كا ترى تناسب مفهوم التحوّل. وقد ضبط للتور واويّاً وللتير 
ياتا معاني متناسبة أيضاًء إلا أنّ معاني المهموز أنسبء مضافاً إلى أَنّ قلب الواو أو 
الياء همزةً غير وجيه وليس فيه تخفيف. 
أم امم أن يُعيدكم فيه تار ة أخرئى - ١1‏ /. 
وفيها نُعِيدُكُم ومنها تُخْرِجُكُم تارّةأخرى - ٠١‏ / 00. 
نهاك من موارة اال هذه الماثةه أن الول فا لانم أن يكوة إل 
حالة مثل سابقهاء كا في الأمواج والمعاودة والالتئام» لحصول وصف أو شكل أو 
وو او حالة كساقيا. 


وهذا هو الفرق بينها وبين التحوّل والتنوّع والتطوّر. 


توراة: 
سيت بها الأسفار الحخمسة: التكوين» والخروجء والأعداد. واللّاويان, والتثنية, 
من العهد العتيق » المنسوبة إلى موسى (ع). وفي الحقيقة إِنْها إسم لكتاب مُنرّل وقوانين 


fo توراة‎ 


وأحكام نازلة من الله المتعال إلى حضيرته (ع). 
وهذه كلمة عِبرانيّة بمعنى القانون والتعليم . 
فع [توراه] = قانون, هيدا عقيدة, تعليم» شريعة موسى» أسقار 
نوين الح ترامس الف فال طا 
ورانا كرام اللعرهة مومه لم فر ار د را 
[توراتي ] = نظريٰ. 
وأنؤل اورا والاضيل ب 7۴ 
قل قأعزا باللوراةقاللوها 1ف 30/2 
انلها الوا ا و 
ذلك مَتَلهُم في التَوْراة - 48 / ۲۹. 
ككل الدية ثرا الأكرلة _ 7ه 
وعَددق التؤراة فيا حكو الله - ه / 4۴ 
الذي يَجِدونهُ مكتوباً عِنْدَهُم في التَّوْراةٍ والإنجيل - 7 / .١61/‏ 
وغداً عَلَيِهِ حَقَاًفي التّوْراةٍ والإنجيل والفرآن - 5/ .٠١١‏ 
هذه الآيات الكرية تدلّ على أنّ التوراة كالإنجيل والقرآن اسم لكتاب أَنَزِلَ 
على موسى (ع)ء لاحتوائه على أحكام وقوانين وعلوم سماويّة. 
وأَمًا أن هذا الكتاب كيف افحى ول يبق منه أثر ولا خبر: فبحث تاريخي . 
وأا الموجود بين أيدينا من اللأسفار ال مخمسة المسمّاة بالتوراة: فلاشكٌ فيكونها 
من الكتب المؤلّفة في القرون بعد رحلة موسى (ع)ء بعنوان ضبط قضايا تاريخيّة 


3 توراة 


وجريانات مربوطة بالتكوين ويا ال اء وكلاتهم وحالاتهم إلى زمان مُنتهبى حياة 
موسى (ع) وفوته. 

سفر العدد ‏ 5 / ٠١‏ هذه هي الوصايا والأحكام التي أوصى بها الرّبٌ إلى 
بني إسرائيل عن يد موسى في غوبات مو ابات عل أركن اردق آرها: 

سفر لاويّين - ۳۷ / 4" هذه في الوصايا التي أوصى الربٌ بها موسى إلى بني 
إسرائيل في جبل سينا. 

مقر اة 7۴۶ قات ری هناك عيذ الك فى ارش مرواب سب 
قول الوب ودفنه في الجواء في أرض موآب مقابل بيت فَغورٌ ولم يعرف إنسان قبره 
إلى هذا اليوم. وكان موسى ابن يِئة وعشرين سنة حين مات ولم تكل غينه ولا ذهبيت 
تشارته فيكن .بتو إسرائيل موسق ف کرات واب لان وما فكرلث آنا يكام 
مَناحة موسى. ويَشُوعٌ بن نون كان قد امتلاً روح حكمة إذ وضع موسى يده عليه 
فسمع له بنو إسرائيل وعملوا کا أوصى الرْبٌ موسى . ولم يقم بعدٌ نىّ في بني إسرائيل 
مثل موسى الذي عرّفه الب وَجهاً لوجه. 

فيظهر من الكلبات المنقولة: أن كتابة هذا السفر (التثنية) قد كانت بعد نبدة 
يوشع وصي موسى (ع)ء بل وبعد نبوّة جمع من الأنبياء. حيث قال وم يقم بعد نی 
في بني إسرائيل مثل موسى (ع). 

إن التورأة النازلة سفر واخذ وتازل من السماء» وفيها حكم الله وفبيا هد 
ونورء ويظهر من بعض الآيات e‏ كانت موجودة عندهم ف زمان رسول الله (ص) 
وكانوا يخفونها. 

مَل الذي موا الَْراة تمل حملوهاء الّذي دونه مكتوباً عِنْدَهُم في 
التّؤراة لَسْتم على شيءٍ حتى قي موا التوراة» قل فأنُوا بالّوراةٍ فاتلوهاء وكيف 


تين يضف 


يحكرتك وعندكم اورا 


وللتحقيق في أصل التوراة وفي الأسفار الموْلّفة باسم التوراة وتطوّرها وتحوّها 


مصبا ‏ التين: المأكول. معروف» وهو عربي» وجمهور المفسّرين على أله ا مراد 
بقوله تعالى - والتين والزّيتون. 

غا دعق ليس أمبلا لا القن وه معروف: 

إحياء التذكرة - تين : والتين من المار ذات القيمة الكّبرى, فهو قلويّ يزيل من 
حموضة الجسم التي هي منشأ الأمراض وهبوط القوّة والشعور بالوهن» وهو كغيره 
من الفواكه القلويّة يغسل الكلى والمسالك البوليّة. ومطبوخه في الماء أو اللّبن شراب 
بف لري افص و ا دري راق ار رسو نيديا للأرلات اكد 
ونزلات المسالك اهوائية» ويُستعمل غرغرة ومضمضة في تقرّحات الفم والليّة. 

والثّنِ والزّيتون وطُورٍ سينين وهذا البَلَدِ الأمين - 50/ .١‏ 

أقول+هذه الآبة الكرعة اسب ما بعدها لقد خَلَفنا الإنسان في أَحْسَنٍ تقوم 
-فإِنٌ تقوم البدن من جهة المادّة يؤثَّر فيها التين والزيتون» ويفيدان فيها وفي اعتدالها 
كثير فائدة. والتين من الفواكه النافعة جدّاً في تقوية جهاز التنفّس وتلطيف محاري 
الدم والحلّل وجالي القوى والمقرّي ومليّن الطّبع. ومع هذا فهو سهل التناول ولافضول 
طا. 

وقد اختصّت الفرتان بال كر باختصاصه في تلطيف المزاج المادّيٌ وتنقيته 
حق يستعدٌ للروحانيّة. 


۸ تيه 


وفي البيضاوي - خصّها من بين القار بالقَسَم : أن التين فاكهة طيّبة لا فضل 
ها وغذاء لطيف سريع الهضم ودواء كثير النفع. فإنّه يلين بالطّبع ولل البلغم ويطهّر 
الكليتين ويزيل رمل المثانة ويفتح سدّة الكبد والطّحال ويسمّن البدنء وفي الحديث 
اله يقطع البواسير وينفع من النقرس. 


مصبا - اليه بكسر التاء: المفازة, والنَّئهاء بالفتح والمدٌء وهي التق لا علامة 
فيها يمتدى بهاء وتاه الانسان في المفازة يَنيهُ نَثهاً: ضلّ عن الطريق. وتاه يتوةٌ تَؤْهاً: 
لغةء وقد تثهنه وتواهته: ومنه يُستعار لمن رام أمراً فلم يضادفء فيقال انه تائد. 

مقا تيه : كلمة صحيحة» وهي جنس من الحيرة. والتيه والتنهاء: المفازة يتيه 
فيا الكسان. وال لسن صا ا هاه هرف وهو مو ادال 


239 


صحا - تاه: تكبّر, تيه تنا وهو أَتيهُ الناس. وتاه في الأرض أي ذهب متحيراً 
يتية نانا وَيّه نفسه وتوّه: بمعنى, أي حيّرها وطوّحهاء وما أَتبهةُ وأتوهّه. وتاه 
أي تكبّر, وما أيه فلاناً وما أطيَحَّه. والتيه: المفازة يتاه فيهاء والجمع أتياه وأتاويه, 
وفلاة تثهاء وأرضن متہة مثال تفيشة»:واضلة مَفعِلّة . 

أسا ‏ تاه في أمره: تحيّر. وتتّهسمّه. وأرض مَتيهة: يتاه فيهاء ووقعوا في َي 
ونَثهاء. وتاة علينا فلان: تكبرء وهو يَّتِيهُ على قومه. ورجل تمان وتئهان: جَسور. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو التحيّر في طريق الإهتداءء والتكبّر نوع 


تيه ۳۹ 


من التحيّرء فان المتكبر يُظهر من نفسه ما لايدري حقيقته» ولايدري حقيقة نفسهء 
ولايتوجّه إلى مبداً تكوّنه وإلى مرجعه» وهو غافل عن وظيفته. 


2 32 ر‎ ET E o aT 
.51/ 0 - فإنها محرّمّة عليهم اربّعين سَنة يَتهون فى الآزض‎ 


يقول في الفروق للعسكريّ: الفرق بين الكبر والتيه: أنّ الكبر هو إظهار عظم 
الشأن وهو في صفات الله تعالى مدح لأنّ شأنه عظيم, وفي صفاتنا ذم لأنّ شأننا 
صغير. وهو أهل للعظمة ولسنا لها بأهل» والتيه أصله الحيرة والضّلالء وإِمًا سمي 
المتكبّر تائهاً على وجه التشبيه بالضّلال والتحيّر. ولا يوصَف الله به. والتيه من الأرض 
ما يُتحير فيه ويُتهون أي يتحيرون» أي يشون متحي رين : لايدرون أين يقيمون 


وإلى اينَ يتوجّهون. 


الوه أشونااين دكا 2 بن ا راا يي لكا 
ذو الفَضْلٍ العظيم . 

نحمدهٌ عر وجل على ما وققنا لإقام هذه احرف (التاء)ء وبإتقامها قد الجزء 
الأول مق الكتاي» كوفيقه وتا بيده وفضله. ويتلوه الجزء الثاني وأوله حرف القاء. 
ونسأله التوفيق في إتقام سائر الأجزاء» وت كتابته بدي في أوائل شهر ربيع الأول 
من سنة ١40‏ من هجرة نبيّنا عليه وعلى آله ألف التحيّة والشلام. 


34 الرموز للكتب المنقولة عنها في الكتاب 


الرموز للكتب المنقولة عنها في الكتاب 


إحياء التذكرة - للدكتور رمزي مفتاح» طبع مصر» 17/7١١ه.‏ 
أدب الكاتب - لابن قتيبة الدينوري» طبع مصر» ۳۷۷٠ه.‏ 
أسا = أساس البلاغة للزخشريء طبع مصرء +197م, 
الاشتقاق ‏ لابن دُريدء طبع مصر. ۱۳۷۸ھ. 

الإنباه ‏ إنباه الزواةء طبع النجف. 

البحار - للمجلسيّ رضوان الله عليه» الطبعة الأولى في ٠٠‏ تجلّد 
البدء والتاريخ - للمقدسيّ, ‏ جلّدات, طبع باریس 1919م. 
برهان قاطع (باللّغة الفارسيّة) طبع بي» 11717ه. 

البيضاويّ - تفسير القاضي البيضاويّ. طبع مصر . 

تاريخ ابن الورديّ - في مجلّدين, طبع مصرء سنة ۲۸۵٠ه.‏ 
التكوين - سفر التكوين من التوراةء طبع بريطانيا. 

تفسير التبيان للشيخ الطوسي» ٠١‏ بجلدات» طبع النجف» ١۷١٠ه.‏ 
تفزيه الأنبياء للسيّد علم ادى. 

ا لجاربردي - شرح الشافية لابن الحاجب للمحقق الجاربرديّ» ايران. 
سعد السعود - للسيد ابن طاووس» طبع النجف. 

الشافية - في التصريف» طبع ايران لابن الحاجب. 

شرح الرضي - نجم الأئة للكافية. طبع ايران. 

صحا = صحاح اللّغة للجوهريّ, طبع ايران» ١71١ه.‏ 

العرائس - قصص الأنبياء للثعلبي. طبع مصر. 


. 


الرموز للكتب المنقولة عنها في الكتاب ا“ 


العرب قبل الاسلام - لجرجي زيدان» طبع مصر. 

الفائق - في غريب الحديث للزخشري» ۳ جلّدات, طبع مصر. 

فر = فرهنگ عبري فارسي لسلوان حيم » طبع اسرائیل» 744١ه.‏ 
فرهنگ تطبيق ب لدان لمشكورء طبع طهران: م (قاموس تطبيق). 
الفروق اللّغويّة لأبي هلال العسكريّ طبع القاهرة 707١ه.‏ 

فع = فرهنگ عبري فارسي تأليف بن داويد. طبع تل أبيب (قاموس عبري فارسي). 
قاموس تركي للسامي» طبع اسلامبول 7١1١ه.‏ 

قاموس اللّغة للفيروزابادي, ٤‏ يحلّدات. 

قع = قاموس عبريّ -عربي؛ لحزقيل قوجمان, ١٠1917م.‏ 

قم = قاموس الكتاب المقدّس لمستر هاکس» طبع بيروت 1978م. 
كافية - في النحو لابن الحاجب. 

كليا ‏ الكذّتات لأبي البقاء الكفوي الحنى, طبع ايران ١۲۸٠ه.‏ 

لسا - لسان العرب لابن منظورء ١6‏ مجلّداً. طبع بيروت ١۳۷٠ه.‏ 
المراصد = مراصد الاطّلاع في معرفة الأمكنة والبقاع» طبع ايران. 

المروج - مروج الذهب للمسعوديٰ» في جزءين, طبع مصر» 155١ه.‏ 
مسالك الأبصار» طبع مصر» ١١٤١٠ه.‏ 

مسالك المالك» طبع أوروباء 1971م. 

المشتبه للذهي» طبع مصرء ۲م 

مصبا = المصباح المنير للفيّومئَ, طبع مصر ۳١١٠ه.‏ 

المعزب = المعرّب من الكلام الأعجميّ, للجواليق» طبع مصر» ١١١٠ه.‏ 
المعارف - لابن قتيبة بتحقيق ثروت عكاشة, طبع مصر ٠111١م.‏ 


4 الرس لكب التقولة عبان الاب 


المعجم المفهرس لألفاظ القرآن لحمّد فؤاد» طبع مصر. 

مفر = المفردات في غريب القرآن للراغب» طبع مصر 774١ه.‏ 

المفصّل في النحو للز خشري. 

مقا = معجم مقايبس اللّغة لابن فارس» 5 جلّدات, طبع مصر ۹۰١٠ه.‏ 

الملوك ‏ الكتاب الحادي عشر من العهد القديم وهو الملوك الأوّل. 

نثر الرجان في رسم القرآن, محمد بن ناصرء ‏ يجلّدات, طبع حيدرآباد, 17ه. 
يوحنًا - إنجيل يوحتا من كتب العهد الحديد. 


تحقية في كلمات متتواغة 


تحقيق في كلمات متنوّعة 
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الأرضن الفا 000 
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